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حفاظت از محیط زیست و سلامت فضای زندگی ابعاد مختلفی دارد ؛ گاهی 
عبور و مرور وسائل نقلیه و فعالیّت کارگاه های پر سر و صدا.؛ موب 
آلودگی صوتی می شود, گاهی نگهداری و پخش زباله ها در فضای زندگی 
سبب انواع بیماری و ایذای همسایگان می گردد. 


پاسداری از پاکی محیط ند کی و سلامت فضای عمومی, یک وظیفه و 
خواست عموم خردمندان جهان است. اما الودگی هاء فقط گرد و غبار و 
تولید دود و پخش مواد نفتی در رودخانه و دریا و ریختن زباله های متعفن و 


تولید, تکثیر, پخش و نشر و نمایش مواد آلوده از دیدگاه عقیدتی و اخلاقی 
و اجتماعی که ایمان, اخلاق, اتحاد, عدالت و استقلال جامعه را در معرض 
خطر قرار دهد, صدها بار بیش تر از دود ق رو و غبار برای جامعه مشکل 
ایجاد می کند. جرم و گناه وقتی در منظر و مرئی و در فضای مشترک و 
نی آام ری مخ قافن ۵ آانت حاشع را ام فی فد 
پیشگیری از گناه, به ویژه گناهان مشهودی که جرم و بزه و جنایت و خلاف 
شناخته می شود وظیفه ای اجتماعی است که بر عهده افراد جامعه و 
دولت و ملت مسلمان و هر اندیشمند دلسوز سعادت و سلامت جامعه ی 
بشری است. 

چندین سال است که با همین هدف مقدس «ستاد مردمی پیش گیری و 


انشتات/ ادن 
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ستاد می کوشد که با باری امت از تولید و تکثیر و پیدايش و افزایش جرم 
های گوناگون پیش گیری کند. هسته های مردمی حفاظت اجتماعی و 
ستادهای احیای امر به معروف و : نهی از منکر و نیروهای مخلاص ِِ 
سپاه و نیروی انتظامی و همه فرزندان مساجد در هر کجای کشور با 
هدایت و نظارت عالمان دین می کوشند که فضای ند ی عمومی را از هر 
گونه آلودگی به ویروس جرم و گناه پاک نگه دارند و از بروز جرایم 
عقیدتی؛ فرهنگی, اخلاقی, اقتصادی و روتباته ای 0 کنند. 0 
زمینه هاي جرم, انگیزه های مجرمان, انواع جرم و علل و عوامل پیدایش و 
گسترش آن یک وظیفه ی اجتماعی است که بدون آن پاسداری از امنئت 
اخلاقی و ایمانی جامعه, امکان پذیر نیست. 


یکی از برنامه های این ستاد که با همکاری کزوهی از محققان و 
پژوهشگران حوزه و دانشگاه تحقق یافت. ندوین کتاب های عمیق و 
کاربردی در زمینه مباحث پیش گیری از جرم است. این ستاد تاکنون بیش 
از ده اثر علمی - پژوهشی و بعضاً آموزشی در راستای هدف پیش گیری از 
جرم فراهم آورده است. کتاب حاضر, که به قلم برادر گرامی محمد حسن 
خسروی تالیف شده تلاشی علمی است. که امید است هم چون دیگر 
خدمات برادران و خواهران مومن و فداکار در زمینه ی پیشگیری از جرم 
مقبول آستان قدس ربوبی قرار گیرد و یاران همراه در اقامه این وظیفه ی 
اجتماعی از الطاف حضرت حق جل و علا بهره مند شوند. پیش گیری از 
جرم و گناه نوعی «جهاد فرهنگی» و مرزبانی در جبهه ی تقوا و پارسایی 


است. 


در پایان از حمایت های ریاست محترم قوه قضائیه حضرت آیهالله هاشمی 


شاهرودی و همکاران ستاد مردمی و برادر کر اف حجها لاسلام محمود 
مهدی پور, به دلیل هدایت و 


نظارت بر تحقیق و تولید این مجموعه. و از ناشر محترم جناب آقای 
جلالوند سپاس گذاری می شود. 


والسلام, دبیر ستاد مردمی پیشگیری و حفاظت اجتماعی کشور 
سید احمد زرگر/ اسفند 1387 
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مقدمه 


جرم يا بزه, پدیده و واقعیتی انسانی و اجتماعی است و در تعریف 
اصطلاحی رایج حقوق جزای معاصر «فعل يا ترک فعل و به عبارتی رفتار 
خاص انسانی است که جامعه آن را به علل اخلال در نظم و نقض قوانین 
لازم الاجرا به قید ضمانت اجرای کیفری ممنوع اعلام کرده است». 


با توجه به ترکیب پیچيدة ساختار وجودی انسان و ابعاد گوناگون شخصیتی 
او, رفتار مجرمانه از انسانی ۳ می زند که عوامل و جبرهای گوناگون 
درونی و بیرونی در رفتار او تأثیرگذار باشند. اما انسان, مقهور و محکوم 
بی چون و چرای این عوامل نیست و از برآیند و مجموع این جبرهای 
درونی و بیرونی به آزادی انسانی خود دست می باب ؛ آزادی که ناشی از 
آورد. با اين حساب از بعد انسانی شناخت این واقعیت. موضوع 
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تحقیق و کنجکاوی را برای دانشمندان رشته های گوناگون علوم تجربی و 
اشایی ات رون او وا ری اسان ایا کلم 
پزشکی, زیست شناسی, جرم شناسی و حتی فلسفه و کلام فراهم اورده 
و ذهن آنها را به خود مشغول داشته و تثوری ها و نظریه های مختلفی را 
مت ال امه ان 


پديدة جنایی (جرم) نیز نشانگر تعارض منافع و عناد و دشمنی میان فرد و 
هم نوعانش در جامعه و ظهور عنصر ظلم و تجاوز و بغی و فساد در جامعه 
از ناحية انسان است که این خود به طور طبیعی واکنش جامعه و مدیریت 
آن را در قبال بزهکاری به دنبال داشته است. به طوری که تدابیر. راه حلها 
و سیاست ها و نظریه های مختلفی برای کنترل پديدة جنایی و جرم و 
جنایت در جامعه از ناحية صاحبنظران و دانشمندان و ادیان الهی و مکاتب 
بشری مطرح شده است. 


از زمان پیدایش مفاهیمی همچون جرم, مجرم. مجازات و اصلاح و 
بازسازی, حقوق و جزا همواره تحولات بی شماری را تجربه نموده است و 
ارام ارام. استفاده از علوم کمکی از قبیل 1 نی جامعه شناسی و 
ند انش شاخه ای نوین 1۳ به ما نویدمی دهد که به تا رت جنایی موسوم 
است که می توان ساده ترین تعریف برای آن را سیاست دولت در برابر 
جنایت دانست. 


سیاست جنایی مفهومی است که مباحث گستردة جدال برانگیزی در مورد 
آن صورت گرفته است ؛ به گونه ای که برخی آن را با سیاست کیفری یکی 
دانشته و تغریفی. کة برای ان اراته داد اند فاکنش.های. کیفری, علیه جر انم 
توسط دولت است. «دون دیو دو وابر» استاد حقوق دانشکده حقوق 


ص: 10 


پاریس بر این عقیده بوده 9 و سیاست جنایی را روشی ۱ و 
سازمان دهی واکنش علیه بزهکاری داننست. این واکنش ش کر ات از 
سوی دولت صورت بگیرد يا به گونه ای دیگر مردم خود در مقابله با 
بزهکاری مداخله نمایند. هرچند در ابتدا صاحب نظران بودند که سیاست 
جنایی را تنها از طریق حقوق کیفری محقق می دانستند. ولی امروزه این 
امر بدیهی گردیده است که مرزهای حقوق جزا بیش از پیش فاقد صراحت 
است و اصلاح بزهکاران محدود به آن بیست. مفاهیمی همچون توجه به 
وضعیت صغار در معرض خطر, دختران خیابانی و فراری, همه و همه از 
مواردی است که حقوق کیفری ناتوان از پاسخ دادن به انهاست. اینجاست 
که تدابیر پیشگیرنده و به قولی صائب «حقوق پیشگیری» می تواند نقش 
ارزنده ای راایفا نماید. 


«زندان» به عنوان ابزاری که شاید نه تنها اصلاحی را در بر ندارد و نداشته 
است و حنی موجبات فساد زندانیان را فراهم می سازد, از دیر باز به 
عنوان یکی از مجازات ها مورد توجه بوده است. اما توجه به نکات ذیل ما 
را بف ان کته وهمن ی کند که رندان بدان جهت که اغلب, بی آثر بوده و 
برای جامعه هزینه های بسیاری دارد, باید جای خود را به تدابیر دیگری 
بدهد که حیثیت اجتماعی بزهکار, نظم حاکم بر خانواده و اخلاق او از بین 
برود. 

امروزه زندان به یک دانشگاه جنایی تبدیل گردیده است. بزهکارانی تازه 
کار و بی تجربه که شاید بتوان گفت حتی بسیاری از آنان بر حسب اتفاق 


مرتکب بزه شده آند, با دنیایی از تجارب و اندوخته های جنایی روبرو می 
شوند که از سوی بزهکاران حرفه ای و ساکنان همیشگی زندان به آنها 
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ازاته مین کرکن براق متالبجوانی که ,یر فا از روی سارت عوا نی هختین 

شیطنت و آزمون و خطا؛ دست به سرقت کیف دستی یک خانم زده است. 

حال پس از تفع از زندان با تجاربی جدید. سرقت اتومبیل. مفغازه و 
منازل مسکونی را | غاز می کند. 


زندان مکانی است که چنانچه کسی خواه گناهکار و خواه بی گناه وارد آن 
شود. حیثیت اجتماعی وی را تا حدودی لکه دارخواهد کرد. جامعه به کسی 
که مدتی را در زندان گذرانده است., به دید یک انسان عادی نگاه نمی کند. 
تحقیر. طرد و بی توجهی به کسی که مدتی در زندان بوده است., اثار 
خطرناکی را در پی خواهد داشت. 


آیا نمی توان به کسی که پس از خروج از زندان, حتی خانواده اش نیز او 
را نمی پذیرد. حق داد که دوباره به جمع رفیقان و دوستان گذشته اش 
بییوندد؟ آیا جامعه در قبال این افراد مسئولیتی ندارد؟ 


افزون بر موارد فوق می توان به از هم پاشیدگی نظام اقتصادی و 
خانوادگی بزهکار زندانی نیز اشاره کرد. بزهکار پس از خروج از زندان 
دیگر جایی در ادارات و سازمان های دولتی نخواهد داشت. فرزندان در 
مدتی که پدر در خانه نبوده است تحت نظارت درستی نبوده اند و هیچ بعید 
بیست که به راهی سهمناکتر از انچه که پدر بدان روان گشته است., 
نیفتند. بنابراین, امروزه زندان دیگر نمی تواند ابزار اصلاح باشد و باید 
هدف اصلاح و درمان را به طریقی دیگر به دست آورد. 


از بین بردن محیط های جرم زا, شاید یکی از اساسی ترین امور در جهت 
پیشگیری از بزهکاری باشد. یک بزه هر چند حرکت و رفتاری فردی است. 
ولیر مستلزم شبکه ای از روابط اجتماعی است. با فعالیت قبلی دربارة 
د کر تیاس سوه قاط احسا یمن مان یی اقدام 
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ات ینیب غفا: اند امروز شعار پزشکی و جرم شناسی همین است. 
که «علاج واقعه قبل از وقوع باید نمود». 


مسئله انضباط تحصیلی نمونه ای از بحثت پیشگیری است. سال های سال,؛ 
تنبیه بدنی در مدارس به عنوان ابزار عادی مقابله با بی نظمی های 
محصلان مورد استفاده بوده است., ولی دیده ایم که هیچ گاه اثر مناسبی به 
گردید تنبیه و خشونت نبود. پس از ان تدابیر مناسب دیگری از قبیل 
همراهی و همدلی با محصلان بی انضباط و کشف علل خطاکاری انان؛ 
واگذاری ایجاد انضباط به دست خود محصلان افزایش سطح علمی و 
آهه تن مسئولان مدارس و ... بود که توانست به نحو مناسب تری با این 
قضبه برخورد نماید. 


بزهکاری یک حادثه زودگذر نیست که در لحظه ای اتفاق افتد و بعد پایان 
يابد. بلکه حاصل یک جریان متمادی است. «انریکو فری» در پایان قرن 
نوزدهم میلادی تئوری اشباع جنایی را تنظیم نمود که بر اساس عقیده او 
هر گروه دارای تبهکاری درخور خود و متناسب با نوع اعضا و موقعیت آنها 
باشد, تبهکاری ثابت خواهد ماند و به همین مناسبت او مدعی است که باید 
برای کیفر, جانشینی یافت. با روش هایی می توان اوضاع و خصلت های 
عمومی افرادی که گروه را تشکیل می دهند, تغییر داد. او رشته ای مفصل 
برای برنامة خود ترتیب داد که به خصوص متضمن ازادی تجارت و تقلیل و 
حذف مصرف مشروبات الکلی, تبدیل پول فلزی به اسکناس و برات و .... 
روشنایی کوچه ها, تقلیل ساعات کار, عدم تمرکز اداری و اموری از این 
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با اين دیدگاه. می توان در جامعه کنونی تدابیری همچون بهبود سطح 
زندگی ساکنان محله های محروم, ایجاد اشتغال و سرگرمی های مناسب 
برای جوانان محو محل های تجمع بزهکاران و کسانی که اماده بزهکاری 
هستند و سایر موارد را راه حل هایی برای پیشگیری از بزهکاری دانست. 


تق رات ابا هیحان که فملی از رشان لاف مسا رنه 
ارتکاب جرم به زندان بيفکنيم, پیش از آن از بزهکاری انها ممانعت نماییم ؟ 
و9 البته پاسخ این سوالات بدون هیچ بردیدی مثبت خواهد بود» مشروط بر 
آنکة که بتوانیم یک سیاست جنایی سنجیده و کارا در مقابله با بزهکاری 
بيافرينيم تا هم از قدرت عمومی دولت و هم از مشارکت عمومی مردم 
برای مقابله با ان بهره جوییم. 


در این میا مراجعه به سخنان امیر المومنین(علیه السْلام)و به دست 
چشم اندازی مثبت را برای اینده رقم می زند. 


ای و ی ی اه اس نات وه 
ای تیا ی هو ان ان وا ات ی وا را 
مورد بحث قرار دهیم. در فصل نخست ابتدا کلیات را بررسی کرده و 
سپس با دو مبحث مجزا به اصول پیشگیری از جرم و اولویت ها و روش 
های پیشگیری از جرم خواهیم پرداخت. در فصل دوم نیز در مبحث اول 
برخورد با مجرمان در آموزه های امام علی(علیه السلام)را مورد مطالعه 
قرار داده و سپس به روش های برخورد آن حضرت با مجرمان خواهیم 


محمد حسن خسروی 
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فصل اول؛راهکارهای جرم شناختی (اقدامات کنشی) 
اشاره 


پیشگیری از جرم از مباحث هميشه رایج و تازه ای است که هیچ گاه رنگ 
کهنگی و رسوب قدیمی بودن به خود نمی گیرد؛ زیرا از زمانی که بشر پا 
به عرصه حیات گذاشته, همواره طعم تلخ انحراف وکجروی از معیارهای 
درست. و در بند شهوات بودن و سیه روزی حاصل از تباهی و جرایم را 
چشیده است. البته تجربة تلخ جرایم, برای بشر ره آوردهایی نیز داشته و 
افزا با شبوم.ها و آبزارهای کوناکون مقابات با خرايم اشنا وبمساه کرده 
است؛ اما جرم و انحراف نیز بسان آژدهایی هزار سر بوده که با قطع هر 
سرو دست آن سر و دستی دیگر روییده و روندی رو به تزاید داشته است. 
بدین سان, مسئله جرم و پیشگیری همواره در حال نو شدن است و بشر, 
هر زمان در این امید از زا است که آپا خواهد توانست دل به روزی 
خوش دارد که ريشه های جرم و انحراف را بسوزاند و بخشکاند. 


با وجود همه تدابیر و اقدامهایی که به ذهن خدادادی بشر, برای مقابله با 
جرم خطور کرده و توفیق اجرا یافته است. نمی توان این نکته را انکار کرد 
که رشد جرایم و انحرافات و انواع ان. همواره بر میزان تدابیر پیشگیرانه 
که البته بیشتر از نوع کیفری بوده اند پیشی داشته و این غدهٌ سرطانی در 
مقایسه با آن داروهای به ظاهر حیات بخش, فرصت رشد و 
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گسترش بیشتری يافته است. در اینجا این پرسش رخ می نماید که آیا اصل 
مشکل در همین تدابیری نیست که برایر پیشگیری به کار رفته است. 
حرکتهایی که در جهت تقویت و ترویج پیشگیری غیرکیفری صورت گرفته, 
همه بر اساس این تشخیص است که با اقدام های کیفری و سرکوب گرانه 
غیر کیفری رفت؛ اما با وجود انواع گوناگون تدابیر پیشگیر انة غیر کیفری, باز 
راستی راه چاره چیست. 


رویکرد به متون دینی و استمداد از آموزه های دینی برای پیشگیری از 
جرم, سابقءة دیرینه ای ندارد؛ چرا که بشر گرفتار الحاد, قرونی را بدون 
و ی را ات ها و 
نگاه داشته و گمان کرده است که می تواند فقط با اتکا به خرد خود در پی 
سعادت خویش بر آید و با گمراهیها و کژیها مبارزه کند. و صد حیف که غیر 
از فراموشی دین»؛ از شان حقیقی خود نیز چشم پوشید و خود رافراموش 
کرد و تقصیر و چاره را در عوامل بیرونی جست و این, نتیجه طبیعی همان 
غفلت بود که « نسو الله فانسیهم انفسفم »۱2۱ 


اینک دوباره رویکردی (نه چندان قوی) به دین پیدا شده و طبیعی است که 
در این موقعیت جدید از اندیشمندان دینی و به ویژه حوزه های دینی انتظار 
مي رود که در محدوده خود, به پاسخگویی این نیاز بشری بپردازند. 
مخاتفانة باید اذعان کنیم که در مباحث فقهی (و نه اصل دین) به این مهم 
کمتر توجه شده است. در آنتخا مقضود آن. نیعتت نا به-ريشه هانو غللی آیزة 
اشد مود اخقة شهد وی نید سا غانه این دادعت را 
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1- سوره حشر, اية 19. 


پخیذفت که آتومستدا میتی حوی را اد ای کم ها کبار نکم واه 
اند. نگاهی به روند مباحث فقهی حوزه ها و مجامع دینی می تواند تداعی 
گر این مطلب باشد که فقه شیعه, در وجه اجتماعی اش بیشتر فقه تنبیهی 
جلوه گر شده است تا فقهی ترمیمی و پیشگیرانه(1) هر چند در گسترة 
مباحت اخلاقی دین به طور غیرنظام مند, می توان آموزه های پیشگیری از 
جرم را به فراوانی یافت, در حالی که اندک مروری بر آموزه های گران 
سنگ به یادگا ر مانده از پیشوایان دینی؛ این امر را به خوبی اثبات و تداغی 
ق را 
تنبیهی باشد. نکن مهم کمر همت بستن به تدوین این فقه جدید است. 
البته نویسنده این نوشتار مدعی بیست که با نگاه فقهی نف آموژح های 
یاه اس رس آمام قلعت ال وحم کروی ات اراک 
ادعا دارد که در حد بضاعت آندک علمی خویش و البته با همه محدودیتهایی 
که در آینده به آن اشاره خواهد شد, کوشیده است آموزه هایی را از کلام 
آن حضرت استخراج کرده و در معرض دید علاقه مندان قرار دهد تا این 
گام نخست, کامهای بعدی را تسهیل کند. 
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1 مخضدی. مین اتب تا تین دتتی »رن (ا 1 


مبحث نخست:کلیات 


اشاره 


فهم دفیق اصطلاح «پیشگیری از جرم» به تبیین مفهومی دو وازة 
«پیشگیری» و «جرم» منوط است. امروزه در علوم اجتماعی, این نکته که 
برای بسیاری از واژگان به کار رفته در این علوم نمی توان تعریف و تبیین 
معنایی مورد وفاق ارائه کرد, اصلی مسلم است و صاحب نظران ۱۳ 
واژگان این نکته را گوشزد می کنند. ماهیت متفاوت علوم اجتماعی (به 
لحاظ دو عنصر اساسی انسان و اجتماع با ملحقات ویژه آنها نظیر فرهنگ, 
اداب و رسوم و ...) از علوم طبیعی و ریاضی, چنین اقتضایی را سبب شده 


است. 


در جرم شناسی و حقوق جزا نیز وضع اینگونه است. درست است که در 
یک متن مشتمل بر قوانین جزایی. ممکن است از «جرم» تعریف خاصی 
ارائه شده باشد, اما در سیر مطالعات جزایی و هنگام طرح مباحث حقوقی 
و جرم شناختی, هیچگاه به این تعریف بسنده نمی شود؛ بلکه از 
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دیدگاه جامعه شناسی, روان شناسی و ... نیز به جرم توجه می شود.(1) 
1- جرم 


معانی ارائه شده از جرم را می توان به دو دستة مضیق و موسع طبقه 
بندی کرد. جرم در مفهوم مضیق, همان تعریف قضایی و قانونی خود را 
دارد؛ یعنی هر فعل یا ترک فعلی که در قانون برای آن مجازات يا اقدامهای 
تامیکف بر تظر وت شده است. شاخصة مفهوم جرم در معنای مضیق آن, 
دخالت دولت (قوة قضایی) آن هم بیشتر به شکل سرکوبگرانه است که از 
آن به «مجازات» تعبیر می شود. تصریح قانونگذار به جرم بودن یک عمل 
نیز شرط دیگری است که رفتار را مجرمانه می کند ؛ از اين رو, اگر عملی 
به شدت هنجارهای اخلاقی و اجتماعی را نقض کند. اما قانونگذار آن را 
«جرم» نشناخته باشد, جرم نیست.(2) 


ان چه در مباحت جرم شناختی و پیشگیری از جرم. از این واژه اراده می 
شود معنای موسع آن است که هر نوع رفتار مخالف با هنجارها و معیارهای 
مورد پذیرش جامعه را در بر می گیرد؛ اعم از آنکه مجازاتی برای آن در 
قانون لحاظ 


شده پا نشده باشد: «جرم به معنای بسیار وسیع کلمه, عبارت است از 
فعل يا ترک فعل ان به وسیله یک نفر که به جهت اسیبی که به نظم 
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1- در 0 زمینه ر.ک.: دانش, تاج زمان. جرم چیست؟ مجرم کیست؟ 
فصل پنجم 

2- ۳ ی گاستون و دیگران حقوق جزای عمومی؛ ترجمه حسن 
دادبان. ص <-1. 

3 همان ضص 1 


برخی از اندیشمندان, مانند دورکیم. حتی هر گونه عمل مخالف وجدان 
افیا مارا ای را 
در مفهوم جرم اخذ نمی کنند. 

به هر حال, جرم به مفهوم گستردة خود, شامل انحراف و کجروی نیز می 
شود که گاهی صرفا نوعی مخالفت با هنجارها و ارزشهای مورد پذیرش 
اجتماع است؛ گر چه پاسخی اشکار از جامعه به ان داده نشود. 


از نظر ریشه شناسی, پیشگیری به معنای «پیش دستی کردن» و «به 
جلوی چیزی رفتن» و نیز «اگاه کردن. و هشدار دادن» است.(1) 


به لحاظ معنای اصطلاحی, نوعی تطور و تحول معنایی, در این واژه به 
چشم می خورد. اين امر به سبب نوع رژیمهای گوناگون حقوقی و کیفری 
است که خود, متغیری از انديشه های اجتماعی و فرهنگی حاکم در هر 
زمانی به شمار می رود. 


اقدامهای تامینی تعبیر می شود و مانع ارتکاب مجدد مجرمان به اقدامهای 
مجرمانه است. مطالعه ها و یافته های موجود در قلمروی حقوق کیفری, 
حکایت از ان دارد که جوامع بشری برای مقابله با جرایم. به طور عمده از 
فجاراها. آن. هم اد انوا شفیده استفاده.فی کردند رایع اشت که 


اين 
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مر نجفی ابرندابادی, فلی حسین» «بزهکاری و9 پلیس محلی», مجله 
تحقیقات حقوقی, شمارة 25-26, ص 129. 


نوع پیشگیری, چندان هم پیش دستی به شمار نمی رود؛ البته نفس وضع 
مجازاتها می تواند عاملی رعب اور و از این رو مانعی در اجرای جرایم به 
حساب اید و مانعی مرچ فعلیت یافتن انديشة مجرمانه تلقی شود؛ 
اما امروزه کمتر کسی بر کارکرد مجازات اصرار می ورزد و آن را 
تبصدیق می کند. به عکس. ِ از ۱ رزیم مجازاتها و زرادخانه 
های کیفری سخن می رود. 


امروزه» وقتی دربارة پیشگیری از جرم سخن گفته می شود معنای دیگری 
از آن مد نظر است. در معنای جدید. مقصود از پیشگیری. مجموعه فعالیتها 
و تدابیری است که از اساس,: مانع وقوع جرم و فعلیت یافتن اندیشه 
جنایی می شود و باريشه ها و علل پیدایی جرم مبارزه می کند. در این 
معنای جدید. مجازات چیزی جز مبارزه با معلول یعنی جرم نیست. 
مجازات. سلاحی ناکافی و ناکارامد است که نمی تواند ريشه ها و علل این 
پدیدهة شوم را از میان بردارد؛ پس باید به اقدامهایی روی آورد که 
پیشاپیش از روی آوردن افراد ۲ ۳2 و فراتر از آن هر گونه انحراف و 
رفتار کژروانه جلوگیری کند. ریموند گسن, محقق و جرم شناس فرانسوی 
تعریفی در بارة پیشگیری از جرم ارائه کرده است که در این مقاله, مبنای 
کار قرار خواهد گرفت: 

«از نقطه نظر علمی می توان گفت که مراد از پیشگیری. هر فعالیت 
سیاست جنایی است که غرض انحصاری يا غیر کلی آز/ تحدید حدود امکان 
پیش امد مجموعه اعمال جنایی از راه غیرممکن الوقوع ساختن یا سخت 


ار و ال و وا اه و 
تهدید کیفر يا اجرای آن متوسل شد».(1) 
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وی برای مفهوم پیشگیری از جرم با توجه به معنای موسع جرم, معیارهای 
چهارکانة زیر را در نظر می گیرد:(1) 
از بزهکاری يا انحرافهای جرم گونه 


ه ی افه وی یام ار ای کر سر ارم و 
انحراف, نقش تعیین کننده و قاطع ایفا می کنند؛ 


۲ تدابیر يا اقدامهای پیشگیر نده, جنبة جمعی دارد؛ بقفی. فتخاطت: ان:. کل 
جمعیت يا گروه یا بخش معینی از آن کل است؛ 

بزهکارانه پا کجروانه. و نه پس از ان اعمال می شوند؛ 

و به لحاظ اینکه این اقدامها پیش از اعمال بزهکارانه است, نمی توانند به 
طور مستقیم, قهرامیز و سرکوب گرانه باشند. 


3- واژه شناسی پیشگیری از جرم 


با توجه به توضیحاتی که در تبیین مفهوم دو واه جرم و پیشگیری گذشت, 
می توان از واژگان فراوانی در سخنان امام(علیه السّلام) جهت استخراج 
مباحث مرتبط با این موضوع و اموزه هایی که این واژگان را دربردارند, 
استفاده کرد. برخی از واژگان مرتبط با مفهوم جرم,(2) 


فاحشه, شر» لمم؛ وزر» ذدنب, هلکه, 
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[- ر.ک.: نجفی ابرندآبادی, تک حلسین؛ «بزهکاری و پلیس محلی», ضص 
130 

2- در زمینة واژگان معادل جرم در متون دینی و عربی. ر.ک.: طاهر, 
عباس.: سیکولوجية الذنب, ص4 1. 


مهلکه و. البته نمی توان تفاوت مفهومی این واژگان با یکدیگر و گاهی با 
جرم به مفهوم موسع آن | نادیده گرفت ؛ ولی از آنجا که به لحاظ مصادیق 
و موارد, به نوعی با مصادیق جرم به مفهوم موسع آن همپوشانی دارند, 
قفم تفای از اما اتفاده کود. از ما نان تاظر عه مقموم ری و ی 
توان به تعبیرهایی چون وقأیه, نجات, دفع, تحصین و.. اشاره کرد. 


بیان کلید واز کان بادشده: هر کر به مفهوم اکتفا به لقظ و جمود بر آندر 
استخراج آموزه های پیشگیری از جرم نیست؛ نلکه مطلت: مور نظر, در 
وهلة نخست, مفهوم و معنای کلی مستفاد از گفتار امام علی(علیه السّلام) 
است ؛ گرچه در مواردی که این واژگان پافت شوند, نک ری بر 
اوه نی ی شنی ند 


گفتار دوم: انواع پیشگیری از جرم 


اشاره 


پیشگیری به معنایی که گذشت. انواعی دارد که بر حسب تحول و تکامل 
نظریات جرم شناختی پدیدار شده است. پیدایش و ارائة انواع نظریات 
گوناگون دربارة پیشگیری. مرهون رهیافتها و نظریات گوناگونی بوده که 
دربارة «یپدیدة مجرمانه» و علل وقوع ان ارائه شده است. امروزه. جرم 
شناسی چهارراه علوم تلقی می شود(1) که از نظریات روان شناختی, 
جامعه شناختی, زیست شناختی, تعلیم وتربیت, پزشکی و... تغذیه می 
شود. ۰ به همین سبب,؛ نضح یافتن و رشد دیدگاهها و شکل گیری نظریه های 
پیشگیری از جرم نیز از همین علوم مایه می گیرد. اینک به مهمترین انواع 


ص: ۳ 


ابرندابادی. علی حسین, «بزهکاری و پلیس محلی». ص 137-140. 


1- پیشگیری از بزهکاری اطفال و نوجوانان 


قشر برای اقدامهای تربیتی,. جهت مقابله با بزهکاری انان باید با اتخاذ 
تدابیر تربیتی مناسب و درست, شخصیت سالم و متعادلی را در ایشان 
پدید اورد. در سخنان و سيرة پیشوایان معصوم:, در این زمینه. نکات 
ارزنده ای یافت می شود. در گفتار امام علی(علیه السلام) نیز در موضوع 
هدایت و تربیت فرزندان؛ آموزه های ارزشمندی وجود دارد. عالیترین نمونة 
آن که منشور تربیتی نسل جوان به شمار می آید, نامه ای است که در آن, 
امام به فرزند نزو نوا خویش؛ , امام حسن (علیه السلام), می فرمایند: 


«پیش از آنکه قلبت سخت شود (و تو را موعظه و نصیحتی به راحتی 
کارامد نباشد) به تربیت تو اقدام 


کردم».(1) 


یی مت میت وس وا مهو ربا با اسان ها و 


در پیشگیری عمومی, مقابله با علل و عوامل عمومی وقوع جرم, نظیر 
عوامل اجتماعی, جغرافیایی, اقتصادی. فرهنگی و ... مد نظر است. هر یک 
از علل پادشده می تواند به نوعی در پیدایش رفتارهای مجرمانه یا پرورش 
وی آنقا ففیر پاش باق فان فیط اختفا عی :هی وان به کفنه ای 
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1- «فبادرتک بالأدب قبل آن یقسو قلبک», نهج البلاغه, نامة 31. 


بانشد که. رفتارهای مجزمانه در آن رشد و نضح بیشتری داشته باشند. 
محیطهای جغرافیایی نیز می توانند در فعال کردن نیروهای جرم زای نهفته 
در افراد و گروه ها نفش موّثری ایفا کنند. نبود حکومت يا وجود حکومت 
فاسد و حاکمانی که پذیرای عدالت نیستند و به اجرای عدالت دل خوش 
دار می تواند از جمله عوامل ۷ منحر فانه باشد؛ به همین 

جهت., اصلاح نظام اقتصادی, حکومتی؛ قضابی و .هه نقش بسیار مهمی در 
کا ها هش میزان جرم و رفتارهای کژروانه دارد. در ۱ اختصاصی, به 
عوامل اختصاصی جرم و دفع آنها توجه می شود . " به طور مثال. آنچه در 
خصوص به سازی نسل و پرهیز 7 ازدواج با افراد فاسد و منحرف سفارش 
می شود, از مصادیق پیشگیری است. 


3- پیشگیری انفعالی 


در پیشگیری فعال, دولت و به ویژه پلیس برای پرهیز از وقوع بزه, جلوی 
وقوع آن رای یرنه به طور مثال. پلیس برنامه ریزی برای هدایت 
اوقات فراغت جوانانی را که در معرض جرم يا انحراف در زمان يا مکانی 
خاص قرار دارند به عهده می گیرد ؛ ولی در پیشگیری منفعلانه چنین نیست؛ 
بلکه پلیس با حضور در صحنه (مانند مترسک) مانع از وقوع جرم می شود. 


4 پیشگیری نوع اول و دوم و سوم 

در اين تقسیم که از پزشکی الهام گرفته شده است, در سه مرحله به 
مقابله و مواجهه با پدیده مجرمانه پرداخته می شود. در پیشگیری نوع اول 
پا به تعبیری پیشگیری اولیه, هدف, جلوگیری از معضل و آشفتگی, و 
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ایجاد مانع در برابر بروز رفتار مجرمانه از طریق بهبود اوضاع اجتماعی و 
ند کی و دیگر اقدامهایی است که در جهت تغییر اوضاع و احوال و 
موقعیت جرم زای محیط فیزیکی و اجتماعی انجام می شود. 


پیشگیری نوع دوم, شامل اقدامهایی می شود که به گروه های خاصی ناظر 


۱ 4 
ست . 


آنان که احتمال دارد هر لحظه مرتکب جرم شوند. هدف از این نوع 
پیشگیری, تشخیص معضل يا نابسامانی و از بین بردن یا بهبود آن در کوتاه 
0۱ 


هدف ۰ از پیشگیری ِ سوم تون ساختن ۰ نابهنجار پیش آمده 


فردی 0[ مجدد بزهکاران قدیم آسنت: 


این دو نوع پیشگیری در مقایسه با انواع پیشین جدیدترند و در مباحث جرم 
شناختی و پیشگیری نو, بیشتر از آنها سخن می رود. پیشگیری وضعی یا 
موضعی به مجموعه اقدامهایی گفته می شود که جهت تسلط , بر محیط و 
اوضاع پیرامونی_ مشرف بر جرم و نیز مهار آن انجام می شود تا از اين 
طریق, افراد یا آماجها (ثروت افراد و ...) را از بزه دیدگی محافظت شود؛ 
در صورتی که هدف پیشگیری اجتماعی, حذف يا خنثی کردن 11 دستنه از 
عوامل اجتماعی است که در تکوین بزه موترند. پیشگیری اجتماعی, , ریشه 
های بزهکاری را نشانه می گیرد و با استمداد از هیأت اجتماع و از طریق 
شیوه های گوناگون, علل و عوامل موثر در فعلیت یافتن اندیشه مجرمانه 


را تحت نظارت در می اورد. 


ص: 28 


گفتار سوم: رویکردهای حاکم بر پیشگیری 


1- رویکردهای مجرم محور 


1- رویکردهای مجرم محور(1) در اين رویکرد, اقدامهای پیشگیرانه برای 
خی سای ماهس خالت خطر ان افرای انسشت که در اسازت کاب 
بزه قرار دارند. به بیان دیگر, هدف اشخاصی است که قابلیت بالایی را در 
کات سر روص اه تال بان اترس فا روا عیی رضای ۱ 
ظهور یابد. در این رویکرد که عمدة توجه بر روی علل و عوامل درونی 
بزهکاری متمرکز می شود, در مورد اموری چون ترکیب ژنتیکی افراد, 
سن, جنس, نژاد, و نیز روان آنان کاوش می شود. رویکردهای زیست 
شناختی و روان شناختی در جرم شناسی, بیشتر در پی تحلیل بنیانهای 
زیستی و روانی افرادی است که به بزهکاری سوق می يابند. 


بدیهی است که در کنار عوامل یادشده نمی توان از نقش اراد فرد در 
بزهکاری نیز غافل بود و جدیدترین رویکردهای موجود, به این مسئله به 
خوبی توجه کرده اند. البته وقتی از اراد فرد سخن به میان می اید, 
گذشته از مبادی میلی و گرایشی, به مبادی تصوری و تصدیقی نیز توجه 
هی تقو به هر حال: باید آنرون بر آقداماش کهجر حفت کر وکاستی ار 
تنشها و هیجانهای روانی افراد صورت می پذیرد, به اموزش و بالا بردن 
تاج سای آبان بر همت کناشت‌ض از ایرن. نهر خرو ار ازسکات 
پدیده مجرمانه منصرف شود. 


2 رویکردهای بزه دیده محور 
2- رویکردهای بزه دیده محور(2) 


ص: 20 
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در این گونه رویکردها, فرض بر این است که «بزه دیده»(1)می تواند 
نقش موثری در برانگیختن استعدادهای شرورانانة مجرمان داشته باشد؛ 
البته قربانی و بزه دید جرم می تواند انسان, حیوان, يا حتی ثروت افراد 
باشد.(2) 


هر یک از اين موارد که گاه از آن به آماجهای جرم نیز تعبیر می شود. می 
تواند در وقوع جرم موثر باشد. آسان بودن دسترسی به آنها, جذابیت بالاء 

شعور پایین و نیز توانایی اندک در دفاع از خود می تواند قابلیت بزه 
دیدگی افراد را بالا ببرد. 


کودکان و کهنسالان به لحاظ آنکه توانایی چندانی در دفاع و مقابله از خود 
ندارند بیشتر از افرادی که قدرت کافی در صیانت از خویش دارند, در 
معرض بزه دیدگی قرار می کت همچنین زنان به لحاظ غلبة عواطف 
واحساسات., بیشتر در معرض فریب قرار می گيرند. غریبی و بی پار و یاور 
بودن و عدم آشتایی فرد با محیط نیز.می تواند..عاهلی. در بژم دیدگی او به 
شفار آید: بدین سان. مجنی علیه, به ویژه در وضعیتها ی خاص. او موم 
در ایجاد وضعیت مستعد برای ارتکاب جرم دارد. به همین جهت برخی 
معتقدند که می توان با ارائة آموزشهای خاص به بزه دیدگان ِ و 
تدابیر فنی و اقدامهایی چون بیمه» تسین خانه های سالمندان و . ۰ از 


بزه دیدگی افراد پیشگیری کرد. 


نمونهة بارز این رویکرد, در پیشگیری وضعی تجلی بافته است. پیشگیری 
وضعی, «بیشتر با حمایت از آماجهای جرم و نیز بزه دیدگان بالقوه و اعمال 
تدابیر فنی به دنبال پیشگیری از بزه ند کون افراد پا آماجها در برابر 
بزهکاران است». البته باید تنوجچه داشت که با گسترش مفهوم 


ص: لاد 
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بزه دیدگی از انسان به حیوان و اشیا و نیز از شخص حقیقی به شخص 
حقوقی و از بزه دید معین به بزه ديدة نامعین (چون جرایم بر ضد فرهنگ, 
ارزشها و مقدسات ملی- مذهبی که بزه ديدة آن نه تنها انسان های حاضر 
در 7 جامعه, بلکه کل بشر است)(1),دايرة تدابیر پیشگیری نیز گسترش 


خاصی می یابد. 
3- رویکردهای محیط محور 


3- رویکردهای محیط محور(2) با توجه به نقشی که محیط (اعم ازمحیط 
انتخابی. اجتماعی, اتفاقی و...) در بروز و تکوین بزه دارد, در پیشگیری از 
جرم به این مسئله توجه شده است که می توان با تغییر يا دستکاری در 
وضعیت محیطی, از بروز جرم جلوگیری کرد: پیشگیری محیطی(3) .. 
مبتنی بر تصدیق و شناخت این واقعیت می باشد که پیشگیری از وقوع 
جرم از طریق تجدید ارایش ساختار اصولی صحنءة فیزیکی ای که جرم در 
آن به وقوع می پیوندد, به منظور جلوگیری, جابجایی و يا غیرضروری و یا 
غیرممکن نمودن وقوع آز آسانتر از آن است که رفتار تک تک مرتکبین را 
ادا عحت عاعن ونطم در آویم ,وی از رم سناسان وی را 
مورد توجه قرار داده اند که در آن, ار ای سس ۱ بر نرخ ارتکاب 
خر ار یگوا ری اسفطلال آنان این اشت که‌فعدان «فضان عایل دفاع» ور 
معماری می تواند موجب رواج بزهکاری و خرابکاری شود. 


ص: 31 


[- نجفی ابرند آبادی, علی حسین» تقریرات درس جرم شناسی دوره 
کارشناسی ارشد, دانشگاه شهید بهشتی, تهیه و تنظیم فاطمه قناد. ص 51- 
50 
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فضاهایی از ساختمانها و محوطة آنها که هم موجب افزایش حس مالکیت 
شده و هم به انستاتی توسط ساکنان آن قابل کنترل و مراقبت است., 
موجچب تقلیل نرجخ بزهکاری است.(1) 


راهبردهای محیط محور در پیشگیری از جرم, افزون بر پرهیز از آماجها 
(محیطهای خاص), شامل برخی از اقدامهای رایج در پیشگیری وضعی و 
رویکردهای عمومی تر طراحی خروج از جرم(2) نیز می شود. 


4 رویکردهای اجتماع محور 


برخی از دانشمندان, مانند لاکاسانی, جرم را به مثابه میکروب و جامعه را 
محل کشت آن می دانند.(3)اگر جامعه ای پذیرای جرم و مجرمان باشد و 
در مقابل رفتارهای ناشایست. از خود واکنش چشمگیر و با بایسته بروز 
ِِ فساد و انحراف رفته رفته تفتز آنتتر ان جامعه را دزی شون به 

م اضا تا را وا انیا رها رما 
ِِ در خور توجهی نشان دهند و در حفظ و 0 به معیارها و 
ارزشها مصلرّ باشند, زمينة رشد و گسترش انحرافها کاهش می يابد. 
تفاوت میزان و نوع جرایم در میان گروه ها و نواحی گوناگون و مطالعهة 
رفتارهای اعضای این گروه ها و جوامع, این انديشه را قوت بخشیده است 
که با استفاده از مشارکت مردم می توان به مقابله با بزهکاری برخواست. 
اين امر, گذشته از آنکه هزینه های دولت را کاهش می دهد, به سبب 
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1- نجفی ایرندآبادی. علی حسین و حمید هاشم بیکی. دانشنامة جرم 
شناسی, ص 155-156 

2 6۲۱۳6 0۱۲ 56]0۲۱۱۳0ع2] 

3- دانش, تاج زمان, همان, ص232. 


بسیج عمومی در پیشگیری از جرم موثرتر است. 


«نظارت و مراقبت همسایگی» از جمله روشهای پیشگیری از جرم با 

به همین رویکرد است. طبیعی ت که به لحا ظ ضرورت 0 
اجتماعی, استفاده از مشارکت اجتماع در پیشگیری از جرم باید با تقویت. 
حمایت و مساعدت دولت انجام گیرد. به بیان دیگر اگر از تقابل رویکرد 
اجتماع محوری در مقابل دولت محوری سخن می رود. فقط به لحاظ 
ضمیمه کردن مشارکت جامعه مدنی به نقش دولت در فرآیند پیشگیری از 
جرم است. وقتی از مشارکت جامعه مدنی و طبقات و نهادهای گوناگون 
اجتماعی سخن می رود انتظارها و توزیع وظایف و مشارکتها یکسان 
نیست و با توانایبها, کارکردها, قابليتها و ظرفیتهای نهادها و طبقات اجتماع 


تناسب دارد. 


گذشته از رویکردهای مهم یادشده, رویکردهای دیگری را نیز می توان از 
تحلیل نظریه های پیشگیری از جرم, استنباط کرد که در این مجال فرصت 
شرح و تبیین انها نیست. 


ص: 33 


مبحت دوم اصول پیشگیری از جرم 
گفتار نخست: اهمیت و ضرورت پیشگیری از جرم 


گذری بر آنچه از امام علی(علیه السلام)به دست ما رسیده است؛ به خوبی 
این امر ,را روشی می فاره که آن خصرت هم نم حعتهای شام امامت و 
ولایت خود. و 0 به لحا ظ شأن حاکم بودن (در دوران حکومت کوتاه 
خویش), به مسئله پیشگیری از جرم توجه بسیاری داشته است. وقتی 
رسالت دین» هدایت و راهنمایی انسان و بیرون راندن او از گمراهیها و 

فننه ها باشد, به طور قطع پیشوایان دینی به لحا ظ وظیفه ای که ۰ 
بر دوش آنان نهاده است., باید بکوشند تا این مهم را تحقق بخشند. از این 
روست که پیشگیری از انحراف و کژروی و رفتارهای مجرمانه, در فهرست 
وظایف انبیا و پیشوایان دینی قزار می کیرد امام علی( علیه السلام) چندین 


بار این امر 
را خاطر نشان ساخته است: 
«همانا خداوند محمد درود خدا بر او و خاندانش باد را 


ص: 34 


هشداردهندة به جهانیان و امین وحی و قرآن برانگیخت؛ : در حالی که شما 
ای توده های عرب, بر بدترین دینهای جهان تکیه داشتید و در بدترین دیار 
می. زینتید. در میان سنکلاخهای ماراکتده. می غلتیدید. توشیدئیتان آب 
گندیده بود و خوراکتان نانهای خشک. خون یکدیگر رز می ریختید و پیوند 
خویشاوندی را هی ره بتها در میانتان بر پا و زندگیتان با انواع گناهان 


آميخته بود؟ ٍِ"" 


امام در خطبه های متعدد, اوضاء و احوال وحشت اور و نفرت انگیز زمان 
تا ما تا را تا 
ات ات را ات ار سار ان ی و 
خر موی سا فا تا و و 
هدف نیست., بلکه وسیله ای در جهت تحقق اهداف عالیتر است. از جملة 
ها ای با ای ای 


بیان می کنند: «خدایا ! تو می دانی که جنگ و درگیری ما برای به دست 
اوردن قدرت و حکومت دنیا و ثروت نبود . ؛ بلکه می خواستیم نشانه های 


حق و دین تو را به جایگاه خویش باز گردانیم و در سرزمینهای تو اصلاح را 
ظاهر کنیم ۳ ند کان ستمدیده ات در امن و امان ند کین کنند» .(3) 


از این رو امام از جملة حقوق شهروندان بر حاکم را حرکت او در 
ص: 35 


1 ان الله سعتت مدا (ضی] تجیرا تاخالمین. .ع امتا علی. الشویل ن. انتم 
معشر العرب علی شر دین و فی شر دار, منیخون بین حجارة خشن و 
حیات صم ؛ تشربون الکدر و تأکلون الجشب, ۰ و تسفکون دماءکم و تقطعون 
ارتصاج کی , الأصنام فیکم منصوبه والاثام بکم معصوبه» نهج البلاغه, خطبه 
6. صص 50-49. 

2- همان, خطبه های ۸۱ ۲ع. ۹۵ و ع ۰. 

3- همان , خطبه 131. 


جهت صلاح و سعادت آنها می داند. پیشگیری از جرم اقدامی در همین 
جهت است و چون امام کوشش در جهت اصلاح مردم را بسیار مهم می 
داند. اهمیت پیشگیری از جرم نیز استنباط می شود. او در خصوص کوشش 
در جهت اصلاح مردم می فرماید: 


«کوشش در جهت اصلاح مردم, از برترین عادتهاست.»(1) 


از سوی دیگر, اهمیت پیشگیری از جرم به سبب هدفی است که از اجرای 
ان دنبال می شود؛ یعنی جدا از اينکه نفس این عمل, نوعی عمل به 
معروف است و از این جهت خیر است (چون مقدمه رسیدن به اهداف 
عالیتری است). بسیار اهمیت دارد؛ زیرا زمینه های رشد و تعالی آدمت: دز 
پرتوی پیشگیری از جرم فرصت ظهور و نمود می یابد. به بیان دیگر, از بین 
بردن زمینه های بزهکاری و انحراف, خود, 


مقدمه و مدخلی برای فعلیت یافتن و تحقق زمینه ها و فرصتهای هدایت و 


سرانجام, چنان که پیش از این نیز گفته شد. مقصود از پیشگیری, 
اقدامهای غیر کیفری است که در مقایسه با اقدامهای کیفری اهمیت 
بیشتری دارند. کیفرها نیز نقش پیشگیرنده دارند؛ ولی به لحاظ صفت 
سزادهندگی و آزاردهندگی شان, نوعی شر تلقی می شوند.(2) 


اما اقدامهای پیشگیرنده, فاقد صفت سزادهندگی اند و در نظر عرف, خیر 
0 ۱ 
ررس و 


ص: 3206 


1- «من کمال السعاده السعی فی صلاح الجمهور» آمدی, عبد الواحد, 
2- در اینجا مفهوم عرفی شر مراد است. وگرنه کیفر نیز فی نفسه خیر 


است. 


اهمیت بیشتری دارد. امام علی(علیه السلام)در این زمینه می فرماید: 
«با شر و بدی, از طریق نیکی و خوبی مقابله کنید.»(1) 


گفتار دوم: اصل مشروعیت روش ها 


آن چه باید به آن توجه داشت, این است که تحقق پیشگیری از جرم, امری 
نیست که به هر بهایی مجاز و ارزشمندباشد, بلکه رعایت اصول و 

ضوابطی ضرورت دارد؛ اف اد پیشگیری از جرم را 
که اه ی وا ی رو 3اه 
ما این عدم رعایت این اصول, شکست کوششهای پیشگیر انه از جرم را در 


در هر حکومتی, همه اقدامها و فعالیتهای فرهنگی, اقتصادی, اجتماعی, و 


۰ به شدت تحت تأثیر ارزشها, سنتها و فرهنگ مورد قبول و رایج آن 
جامعه است و این خود. صافی و معبری است که انجام هر فعالیت و 
کوششی را هرچند در ظاهر کارامد به نظر اید, روا نمی دارد. برای مثال. 
در جامعه مردم سالار نمی توان بدون توجه به ار و افکار عمومی و 
مشارکت مردم و با زور سر نیزه و قدرت نظامی, امنیت و اسایش 


عمومی را برقرار ساخت. در چنین جوامعی, امروزه به طور رسمی اعلام 
می شود که پلیس باید شمشیرش را غلاف کند يا کنار بکشد. یا مثلاً در 


جوامعی. که کرهی لمزاليزم حاکمیت: باه است و فردکراری و.خقط 


آزادیهای فردی اهمیت فراوانی دارد. اقدام های پیشگیرانه باید کمترین 
صدمه را به این قاعده وارد سازد. 


ص: 327 


1- «ضادوا الشرّ بالخیر», آمدی , همان, جح 1, ص 420. 


اور ی سرا ی ی و بسا وا ی اه 
ارزشهای دینی, محک و معیار بسیار مهمی برای تجویز یا عدم تجویز 
روشهای پیشگیرانه به شمار می آیند ؛ چنان که در دیگر حوزه های ۳ 
| ۱ ۳ 
صلاح دنیایی انان, به اموری تمسک جست که با شریعت., احکام و 
ارزشهای الهی مغایرت و منافات دارد ؛ در غیر این صورت؛ زیان حاصل از 
این روشها بسیار بیشتر از منافع کوتاه مدت احتمالی آنهاست. این زیان 
لزوماًٌ اخروی نیست؛ بلکه در همین دنیا دامنگیر انسان ها می شود. امام 
علی(علیه السلام) این قاعدهة کلی را چنین بیان فرموده اند؛ 


«مردم برای اصلاح دنیا چیزی از دین را ترک نمی گویند, جز آنکه خدا آنان 
را به چیزی زیانبارتر دچار خواهد ساخت.»(1) 


توجه به شک آخیر آنام. این نکته را به خویی. آشکار می. نتازد که 
رویکردها و برنامه ها و روشهای پیشگیری از جرم که با هدف اصلاح امور 
دنیایی مردم انجام می شود اگر با قواعد دینی مغایر باشد, و سیب 
ره رزوی و مذیختن مشتر. آها خوا هد ند و تن , هیچگاه نمی 
توان روشهایی همچون اصلاح نسل را پذیرفت: از جمله عقیم سازی 
بزهکاران و بیماران روانی که در سال 19۱30 درایالات متحده امریکا رواج 
داشت, يا آنچه را که در آلمان نازی به صورت سترون سازی افراد مبتلا به 


نابهنجاریهای جسمی يا روانی مطرح بود.(2) 
ص: 39 


1- «لا یترک الناس شیئاً رز او دینهم لاستصلاح دنیاهم الا فتح الله علیهم 
ما هو اضر منه >> نهج البلاغه" حکمت 06 1. 

2- نجفی ابرند آبادی. علی حسین و حمید هاشم بیکی, دانشنامة جرم 
شناسی, ص 90. 


با توجه به همین قاعده است که امام علی(علیه السلام)از مصلحت گزینی 


های نامشروع و غلبه بر وضعیتهای نابسامان موجود چشم می پوشد و 


«آیا به من دستور می دهید برای پیروزی خود از جور و ستم دربارة امت 
اسلامی استفاده کنم.»(1) 


این سخن حفزبان در موقعیت و واقعة خاصی از امام صادر شده است :(2) 
ولی به عنوان یک قاعده, قابلیت تسری به دیگر موقعیت ها را دارد. از این 
کا ان را ها ها او 
غیرعادلانه, هر چند موفتی, روی اورد و از روشهای نامشروع استفاده 


گفتار سوم: لزوم توجه به نقش دین در پیشگیری از جرم 


مبالغه نکرده ایم اگر یکی از مهمترین علل ناکارآمدی نظریه های پیشگیری 
از جرم را بی توجهی به دین و نادیده انگاشتن اموزه های دینی بدانیم؛ 
هرچند جرم شناسان و جامعه شناسانی بوده اند و هستند که این ارتباط را 


بررسی کرده اند و بر جایگاه و نقش دینداری در پیشگیری از بزهکاری 
ناکید ورزیده اند. 


دورکیم. جامعه شناس معروف فرانسوی, معتقد است که علت بسیاری از 
نابسامانیهای جوامع نو پدید. ضعف پا عدم اعتقاد به خدا| در جامعه 


ص: 39 


1- «آتأمرونی آن آطلب النصر بالجور؟» نهج البلاغه, خطبة 126. 

2- ماجرای نصیحت برخی از اصحاب خیرخواه که حضرت را به نوعی 
تبعیض و انعطاف در برنامه های اقتصادی و مسکوت گذاشتن عدالت 
اقتصادی سفارش می کردند تا از این طریق. حکومت از هجوم دشمن 
بیرونی مصون بماند. 


است. وی اعتقاد دارد کسانی که تعهد و التزام به نظام اعتقادی مشترک را 
از دست داده اند, در پی منافع مادی خویش رفته. همنوعان را نادیده می 
انگارند. 


زرز پیکا, جرم شناس فرانسوی, نیز با اشاره به اینکه در جوامع روستایی 
بزهکاری بسیار کم است, ان را نتیجة همگونی فراوانی می داند که در این 
جوامع بر اثر مذهب پدید امده است. وی جامعء اسلامی را بازمانده ای از 
اين الگو می داند.(1) 


‌ 


وا ها اه 
فرا می خوانند. و از سوی دیگر, آنها را به دوری جستن از گناه ک از 
رفتارهای نایسند 0 دین با آموزه های ارزشمند و سفارشهای 
اخلاقی, اجتماعی, فردی, تربیتی, خانوادگی و ... خود, پناهگاه و دژ محکمی 
را برای فرد پدید می آورد که به ورطء خطاها و انحرافها نیفتد. 


این دژ مستحکم, بیرون و درون ادمی را پوشش می دهد و چنان که در 
ادامه بیان خواهیم کرد, بر عمیق ترین و نامرئی ترین سطوح عوامل 
پدیدآورندة انحراف و جرم اثر می گذارد. در بعد فردی, بر انگیزه های 
آدمی رنگ دینی و الهی می زند و ذهن او را از اوهام و نیات فاسد و پلید 
تور صف سار ده به زفتاز و اخساسین او آهنی ویدم ای می بخشد و در بعد 
اجتماعی و بیرونی نیز روشها و برنامه های مهم اصلاحی, تربیتی, فرهنگی 
و اجتماعی را درٍ اختیار بشر قرار می دهد؛ : اموری که بشر توان دستیابی 
به آنها را یا اصلاً ندارد يا گونه درست و متقن آن را نمی شناسد. به همین 
لت به باور ماء یکی از خطوط و اصول اساسی در هر الگوی پیشگیری, 


ص: 40 


لزوم توجه به دین و حاکمیت ضوابط و اصول دینی و شرعی بر برنامه ها و 
اه هه ار ی اس ات وتا 
آن باشد, سرنوشتی جز شکست و تاعاضه: نخواهد داشت. فلسفة دین»؛ 
رهایی انسان از بدبختی وگمراهی و رهنمون شدن او به سعادت دنیایی و 
اخرتی است. 


در انديشة امام علی(علیه السلام), فلسفءة بعثت پیامبران, چیزی جز رهایی 
انسانها از انحرافها و گمراهی ها نبوده است. در اوج فوران و رواج جرایم 
و تیره روزی ها و بدبختی ها, انبیای الهی با ارائة اموزه های دینی به مدد 
پشر برخاسته و او را به وادی رستگاری رهنمون شده اند. محتوای دین و 
آموزه های آن, اموری است که اگر به درستی برای مردم بیان شود و 
تربیت دینی درست در جامعه تحقق یابد, آن جامعه را به میزان بسیاری, از 
نابهنجاریها و انحرافها پاک خواهد کرد. نگاهي به تاریخ گذشته, به ویژه 
دوران رسالت پیامبر اسلام(صلی الله علیه و اله )و نیز پيشینة دینی برخی 
تست 


از تأکیدی که بر نقش دین شد. نباید ۰ استفاده شود که از دیدگاه دین 
و متفکران دینی و به طور کلی نظریه ها و الگوهای دینی. جایی برای 
تجربه ها و یافته های علمی وجود ندارد, ون دینی بیشتر از دیگران, 
بشر را به ضرورت کنجکاوی و تأمل و زرف نگری دربارة مسائل هستی و 
استفاده از تجربه های دیگران سفارش کرده اند. به بیان دیگر. گشودن 
باب دین و تمسک به آموزه های دینی, هرگز به معنای انسداد باب علم و 
تجارب بشری نیست., بلکه 


می توان ادعا کرد که از 
ص: 1 


شاخصه های مهم دین داری, تعقل و تفکر و اهمیت دادن به تجربه های 
دیگران است. در انديشة امام علی(علیه السّلام)نیز عقل و تجربه از 
مهمترین وسائل چیرگی بر مشکلات روزگار. اصلاح کنندة امور و 
بیرومندترین شالوده برای بشر است(1) و کسی که خود را از این دو 
محروم سازد بدبخت و تیره روز است: 


«همانا بدبخت کسی است که از سود خرد و تجربه ای که به او دادند 
محروم ماند.»(2) 


به همین دلیل, در الگوی استنباطی پیشگیری از جرم از دیدگاه امام 
09 السلام), , فرصت استفاده از تجربه های دیگران وجود دارد. البته 
رعایت اصول 1 دیگری صورت می گیرد. هر 

متون دینی به صراحت با به طور ضمنی آموزه ۹ روشنی در زمینه 


پیشگیری از جرم به دست آورد. به عکس, با تامل ژرف در متون دینی, 
آموزه های بسیار راهگشایی به دست می آید که گره بسياري از مشکلات 


بشر را شف. اند اما بدبختانه هنوز کار جدی و قابل تأملی در این 
خصوص صورت نگرفته است. 


ص: 2 


1- . در این زمینه ر.ک. : حکیمی, محمدرضا و محمد حکیمی و علی حکیمی, 
الحياة» ترجمة احمد آرام ج 1. 

2- «فان الشقیه من حرم نفع ما 0 من العقل و التجربه» نهخج البلاغه, 
نامه 78. 


گفتار پنجم: لزوم رعایت آزادی های مشروع 


به لحاظ یز کون ضداجتماعی جرم؛ پیشگیری ومجازات؛ شیوه های واکنشی 
جامعه در قبال ان تلقی می شود. جامعه برای صیانت از ارزشها و 
آرمانهای خود, چنین شیوه هایی را روا می دارد: اما باید توجه ۷ 
حراست وحفاظت از کیان جامعه, هرگز نباید دستاویز و بهانه ای برای 
پایمال شدن حقوق و آزادیهای مشروع افراد باشد. به همین جهت باید 
بیشترین حد احتیاط را در حفظ حقوق افراد به کار بست(1) و اصول 
عدالت و حقوق بشر, یعنی کرامت شخص انسان, آزادی رفت و آمد افراد 
و خلوت زندگی خصوصی آنان را محترم شمرد.(2) 


الان وان ارس صاست فط کای اسف روا و 
حقوق مشروع افراد, مهمتر است و در موارد گوناگون چگونه باید با اين دو 
برخورد کرد, بحثی بسیار مهم است که در مجال این نوشتار نمی گنجد. به 
هر حال. ظاهر متون دینی و سخنان امام علی(علیه السلام)چنین نشان می 
فا فیس صا مایت را ات ی ی اس ی 


حقوق افراد باشد و چشم پوشی از حقوق و آزادیهای مشروع مردم و بی 
اس ای او ی اه سا ی اس ار 


یت خویش؛ 0 برای مسلمان و غیرمسلمان ۰ 


«خداوند را محرماتی است که ناشناخته نیست و حلال هایی را مباح 
دانسته است که در ان کاستی وجود ندارد و در این میان حرمت و احترام 


ص: 43 


1- استفانی, گاستون و دیگران, همان 0 ۷۱ ضص‌‌ 23. 
2- نجفی ابرندابادی, غلی حلسین؛ «بزهکاری و پلیس محلی», ض‌ 19 


شیرازة حقوق مسلمانان را در نقطء پیوند. به سختی گره زده است.»(1) 


بدیهی است رعایت حرمت کسانی که در حریم دولت اسلامی ند کی می 
کند, لازم است و این به مسلمان اختصاص ندارد و غیرمسلمانان نیز از ان 
بهره مند می شوند. امام در نامه ای به مالک اشتر که به حق می توان ان 
را منشور حکومتی همه اعصار تلقی کرد. وی را به این مهم توجه می دهد: 


«مهربانی با مردم را پوشش دل خویش قرار ده و با همه دوست و مهربان 
باش. مبادا چونان حیوان درنده ای باشی که خوردن آنان را عنیمت داقف 
زیر | مردم دو دسته اند. دسته ای برادر دینی تو و دستة دیگر همانند تو 
دوآفریش. اگر گناهی از آنان سر می زند پا کاستی هایی بر آنان عارض 
می شود, يا خواسته و ناخواسته, اتتتا هی زا ضرعت فی. مرذیفه آنان را 
ببخشای و بر آنان آسان گیر؛ آن گونه که تو دوست داری خدا تو را 
ببخشاید و بر تو آسان گیرد.»(2) 


ص: 4 


1- نوج البلاغه, خطبة 167. 

2- «وأشعرّ قلبک الحمه للرعیه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تکوننْ 
ها ها ی و 
لک فی الخلق یفرط منهم الزلل و تعرض لهم العلل و یوّتی علی ایدیهم فی 
العند و الخصاء فاعظهم خن عفوک. و ضفعک مثل الذی تحت و ترضی. آن 
0 ۳ نامه 3. 


گفتار ششم: پیشگیری از جرم. وظیفه ای همگانی 


اشاره 


اس ار ان و کی ار حدم فقط مات فلت نار سب 
صیانت از کیان اجتماع در برابر تبهکاری و نابهنجاری بود. رفته رفته این 
انديشه قوت گرفت که این مهم بدون مشارکت و همکاری اجتماع تحقق 
نمی یابد و بهتر است به جای تکیه بر توان دولت و حکومت که در عمل 
ناکارامدی خود را نشان داده بود, از بدنة اجتماع در سیاست جنایی 
استفاده شود. به همین جهت. امروزه در واکنش به یدید مجرمانه از 
مشارکت جامعة مدنی سخن می رود. البته این مشارکت همچنان باید 
تحت نظر دولت انجام گیرد تا به حقوق فردی و خصوصی و نیز کرامت و 
شأن انسانها کمترین خدشه ای وارد نیاید. مردمی کردن پیشگیری از جرم. 
گذشته از صرفه جویی هایی که در هزینه ها به همراه دارد. به سبب درگیر 
شدن نهادهای مردمی و مواجهه آنها با مشکلات, از سوبی موس پایین 
آمدن سطح انتظارهای عمومی از حکومت؛ و از سوی دیگر, کاهش تخرانی 
آنها از را رن خوا هد شد: زیرا بزهکاری و تبهکاری از عمده ترین دل 
مشغولیها و نگرانیهای مردم است. به همین جهت,؛ امروزه برنامه ها و 
روشهایی چون «نظارت همسایگی» و «پلیس محلی» در پیشگیری مطرح 
می شود. 


مروری بر سخنان گرانقدر امام علی(علیه السلام) این : نکته را به جوبی 
2 
داند که دولت و یکایک افراد اجتماع و حتی مجرمان بالقوه و : نیز افرادی که 
احتمال بزه دیده شدن آنها وجود دارد, فتکول مق کیره هد 


ص: 45 


1- لزوم اقدام های حکومتی 


از دید امام علی(علیه السلام) وجود حکومت برای هر جامعه ای ضرورت 
دارد. به سامان رسیدن امور اجتماعی و صلاح و معاش مردم, در گرو وجود 
حکومت است و بی حکومتی, نتیجه ای جز هرج و مرح و گسترش اقدام 
های خودسرانه و نابسامانی های عظیم اجتماعی در پی ندارد. هیچ چیز 
جامعه و مردم آن را به اندازهٌ بی قانونی از مسیر پیشرفت و کمال باز 
یا ی یل از دیدگاه حضرت. حکومت امیر ستمگر و فاجر از 
ی و : چرا که بی حکومتی, عامل 
فتنه های همیشگی | ست: 


«شیر درنده, بهتر از سلطان ستمکار. و سلطان ستمکار بهتر از فتنه های 
همیشگی است.»(1) 


فرمود: برای پیشگیری از ناامنی و پایمال شدن حقوق ضعیفان, به حکومت 
امیری نیکوکار پا بدکار نیاز است و چاره ای از ان نیست. 


«مردم به زمامداری نیک يا بد نیازمندند تا مقمنان در ساية حکومت به کار 
خود مشغول باشند و کافران هم بهره مند شوند و مردم در استقرار 
حکومت زندگی کنند. به وسیلة حکومت بیت المال جمع آوری می شود و 
به- کمی:آن: با دشهتان. می. توان عبارزه. کرد 7 2 
ضعیفان از نیرومندان گرفته می شود. نیکوکاران در رفاه و از دست 
بدکاران در امان 


ص: 46 


1- «أسذ خطوم خیر من سلطان ظلوم یو سلطا ظلومٌ خیر من فتن 
تندوم>». همان. 


خواهندبود.»(1) 


با دقت دراین سخنان: ضمن آن که فلسفهة وجودر حکومت از دیدگاه امام 

فهمیده می شود لزوم تدابیر حکومتی برای پیشگیری از جرم نیز روشن 

می گردد و بدیهی است که در حکومت حکیمان و پارسایان و انسانهای 

شایسته, این امور بهنر وبیشتر تحقق می پابد. این چنین حاکمانی در حقیقت 

امینان خداوند بر روی زمین و عامل بازدارندة مردم از زشتیها و پلیدیها 
۳ 


«همانا زمامدار, امین خدا در روی زمین و برپادارندة عدالت در جامعه و 
عامل جلوگیری از فساد و گناه در میان مردم است.»(2) 


ارزشمندی حکومت از دیدگاه امیر مقمنان(علیه السّلام) به توجه و اقدام 
حکوفت: بة: همین آقفر انیت و. کرته. آرزش.بی. لنکه. کفتن از آن. بیشتر 


است. 


امام علی(علیه السْلام)اپس از به دست گرفتن حکومت. با بیان این که در 
صدد کسب قدرت و بهره وری از امور دنیایی پست و بی ارزش نبوده 
است. هدف خود را چنین تشریح می کند: 


«بلکه مقصود ما آن است که نشانه های دین تو را به جامعه بازگردانیم و 
اصلاح را در شهرهای تو آشکار سازیم تا بندگان ستمدیده ات را امنیت 


ص: 7 


1 «انه لاید للناس من آفیر نت آو فاجن‌یعفل فی مرت المومن و یستمتع 
فیها الکافر و یبلعْ الله فیها الاجل و یجمع به الفیء و یقاتل, به العدو و تأمنْ 
به السبلَ و يوّخذ به للضعیف هی الحیت ی رن هر ترا فر 
فاجر» همان خطبه 40 

2- «اِنْ السلطان لأْمینْ الله فی الأرض و مقیمٌ العدل فی البلاد و العباد و 
وَزعتهةٌ فی الأُرض» آمدی, غررالحکم. شرح خوانساری, جلد 2, ص 604. 


فراهم آید و حدود اجرانشده ات به اجرا در آید.»(1) 


اسلامی داده, در جهت وظیفة حکومت درپیشگیری از جرم است. 


در الگوی حکومتیٍ امام علی(علیه لام جردم »1 بسیار سازنده 9 
مشا رکتی ۳ 


امام همواره از حقوق متقابل مردم و حکومت سخن می گوید و بهترین 
حکومت را حکومتی می داند که در آان. یکایک مردم از احساس مشارکت و 
مسئولیت بسیار بالایی برخوردار باشند, از نصیحت به حاکمان و زمامداران 
کوتاهی نورزند, بین خود نصی نصیحت و خیرخواهی داشته باشند و در صورت 
لزوم, به فرماندهان حکومتی گردن نهند و حاکم را یاری رسانند. در پرتوی 
تحقق مشارکت واقعی مردم است که زمینه های انحراف و بزهکاری از 
بین می رود و عدالت واقعی تحقفق می یابد, در غیر این صورت باید 
همچنان در انتظار نابودی و فساد جامعه بود. 


امام علی(علیه السلام) در این خصوص از سویی مشارکت را حق مردم 
می داند که حکومت باید آن را مراعات کند و از سوی دیگر, مشارکت را 
تکلیف و وظیفة همگانی برمی شمرد و مردم را به ادای آن فرا می خواند. 


ص: 19 
1- «و لکن لنردٌ المعالم من دینک و نظهر الاصلاح فی بلادک فیأمن 


المظاممون چن: غاد که فان الع رصن دوگ ند الطاعس عاره 
۱ 


سفارش های امام علی(علیه السّلام)دربارة امر به معروف و نهی از منکر, 
در همین جهت است. وی آشکارا بیان می کند که اگرمردم در انجام این 
تکالیف, کوتاهی ورزند. فساد و شرارت جامعه را فرامی گیرد: 


«امر به معروف و نهی از منکر را ترک نکنید که بدان شما بر شما مسلط 
می شوند.»(1) 


امر به معروف و نهی از منکر, از مهمترین برنامه ها و تدابیری است که 
اسلام برای مشارکت عامة مردم در پیشگیری از جرم تدارک دیده است و 
همه افراد مسلمان در سراسر جهان؛ به صورت یک عضور فعال در آن 
شرکت دارند و برای هیچ کس در هر مقام که باشد امتیاز و مصونیت قرار 
نداده است. بزرگترین فرد در جامعة اسلامی می تواند از طرف عادی 
ترین فرد جامعه مورد امر و نهی قرار گیرد تا کسی در جامعه از قانون و 
دستورهای شریعت مقدس نز ۰ 


«کلکم راع‌رو کلکم مسئول غن رعیته». توجة به این کته نیز مهم است که 
آن چه در عمل, کارایی بیشتری دارد, امر به معروف و : نهی از منکر در 
قالب عمل, آن هم به صورت گروهی است. 


3- وظیفه و مسئولیت مجرم و بزه دیده 


سومین رکن در برنامه های پیشگیری ازجرم « فردی» است که يا در 
معرض بزه دیدگی قرار گرفته پا خطر فعلیت یافتن انديشة مجرمانه در او 


ص: 419 


ی بالمعروف و النّهی عن المنکر فیولی علیکم شراژکم» 
ن, نامه ۰ 


علی(علیه السلام)به هر دو گروه از اين افراد توجه کرده و در سخنان و 

سفارشهای خود, وظایف انان را مشخص فرموده است. در اموزه های 
برجای مانده از ان حضرت می توان این نکته را به روشنی دریافت که 
برای پیشگیری از بزهکاری و نیز در مقام هدایت و صلاح. خود فرد. نفش 
اساسی را ایفا می کند کند. از نظر اسلام. انسان عنصری صرفاً وید ین و 
مجبورنیست, بلکه عنصری تاثثر کذار آاستت که سرتوشت خود و جامعه اش 
را رقم می زند. 3 
نفسانیات و زمینه های وسوسه انگیز و تحریک کنندة شهوت, چیره شود و 
خود را از معرض حوادث؛ فتنه ها و جرایم دور سازد و به لحاظ همین 
وضعیت و شخصیت است که ثواب و عقاب الهی (دنیایی يا اخرتی) معنا 
می یابد. 


آمروزه دورانی بیست که برای فرد در ارتکاب جرم نقش چندانی درنظر 
گرفته نشود و همه امور به طبیعت پا اجتماع وحکومت و سایر عوامل 
بیرونی نسبت داده شود. اکنون فقط به مولفه های سرشتی تغییرناپذیر و 
غیرقابل نظارتی چون سن, نژاد. جنس وترکیب ژنتیکی بسنده نمی شود, 
بلکه به اراده و مبادی فردی بیشتر توجه می کنند. این فرد است که اگر 
کار ناصواب خویش را صواب ببیند یا بزرگی جرم در نظرش خرد و ناچیز 
اید, به سوی جرم می گراید. پس باید کوشید تا مبادی رفتار او از طریق 
اموزشهای درست. شکل صحیحی بابد. در سفارش امام علی(علیه 
السلام) هم به افرادی که ممکن است در صدد ارتکاب جرم برآیند لو یه 
هایی وجود دارد و هم به افرادی که احتمال دارد در معرض بزه دیدگی 
قرار گیرند. سفارش می شود. 


سفارش های اخلاقی امام, بیشتر خطاب به گروه نخست است. اینکه افراد 
اغلب. حب دنیا را از دل بیرون کنند. خدا را بر کار خویش حاضر و 


ص: 50 


ناظر بدانند, در محاسبه های خود آخرت را هم در نظر بگیرند و از لذتهای 
ژقد کذری که از زهعدر ارتکاب جرم به دست: مین آبة جشتم. بنه‌شبند: 


انس فسلم آسشت. 


در مورد گروه دوم,. سفارش هایی چون چشم پوشی از ارزش های کمتر 
برای حفظ ارزش های پالاتر, مانند چشم پوشی از مال و حتی پذل و 
بخشش ان برای حفظ ابرو و ناموس, دوری جستن از پذیرا شدن دین و 
ضمانت های مالی که از عهدة ان نمی توان برامد, دیده می شود. 


گفتار هفتم: لزوم توجه به تدابیر گوناگون 


اصل دیگری که در نگاه کلان به گفته های امام علی(علیه السّلام) استنباط 
می شود اتخاذ تدابیر همه جانبه و گوناگون برای پیشگیری از جرم است. 
آن چه در روند شکل گیری مباحث و نظریه های پیشگیری از جرم دیده می 
شود, جزئی نگری است که البته به پیروی از روش علوم تجربی, در این 
مباحث نیز پی گرفته شده است. جزئی نکر در مقام بر وهتتن به شیب آن 
که زوایای بسیاری از موضوعات خاص و جزئی را با عمق و دقت بیشتری 
می کاود. امری مطلوب است. اما به دلیل جزتئی بودن نمی تواند 
کارگشایی فراوانی داشته باشد. در مقام عمل و مواجهه با پديیدة شومی 
چون بزهکاری که علل و عوامل گوناگونی در شکل گیری و رشد آن دخالت 
دارد, نمی توان از یک دیدگاه ِِ صورت جزئی اقدام کرد. شاید ريشة 
شکست و عدم کارایی نظریه ها و الگوهای پیشگیری از جرم. همین باشد. 
به هر حال, اگر جرم و انحراف؛ یدیده ای است که ريشه در علل و عوامل 
گوناگونی چون فقر, جهل (کمبود يا نبود آگاهیهای لازم), محیط اجتماعی, 
وضعیت سیاسی و فرهنگی دارد, نمی توان با نظر به یک یا چند 
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امن هه همه وال با ان مان کرو 


تتبع در سخنان امام علی(علیه السْلام) آموزه های گوناگونی را در زمینة 
پیشگیری از جرم فرا روی انسان قرار می دهد. با نخزاشی کلان به این 
آمعزه.ها هی توان- تریافت که افام.میار زو به. تعییر سر واکنشی همه 
جانبه را در اين راه. ضروری می بیند. البته می توان با تحلیل دقیق این 
آموزه هاء اولویت های اساسی پیشگیری از جرم را استخراج کرد. به طور 
مثال. امام علی(علیه السلام) نادانی را پایة هرگونه شر و بدی و دانش را 
تفر شا اهر کویه‌ خن وصاا خدمی: دا ند. از دیدگاه او تقوای الهی و کوشش 
در جهت متقی کردن یکایک افراد جامعه, کلید و منشاً رستگاری جامعه و 
رهایی آن از هر بدبختی است. 


این گونه آموزه ها که امام 3۳ از اساس و سبب هر بدبختی و انحراف 
سخن می گوید, در مقایسه با دیگر آموزه هایی که از معاشرت کردن با 
فاسقان و فاجران و نیز حضور در مکانهای خاصی پرهیز می دهد. می تواند 
اه ها راید که از نظر خی کداش ی امامت دارض گرادی اه 
در سخنان حضرت امیر نیز به سبب در دسترس نبودن همه سخنانش نمی 
تواند دلیل کافی برای | همیت و اولویت ان اموزه باشد. ولی با نظر به 
انچه فعلا موجود است. می تواند نوعی اولویت برای ان آموزه را بیان کند. 


در ادامه, ضمن ارائة موم های پیشگیری از دیدگاه امام علی(علیه 
السلاها. که تبانیر روش ها بضامهها ی ری استء به توعی او آویت 
هافر حاطر نان می رده 
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مبحث سوم: اولویت ها و روش های پیشگیری از جرم 


گفتار نخست: اجرای عدالت 


تکاهی به کقارفای امام.علی( علیه لام اس مطلت وا مه دحا شوه 
متبادر می سازد که «عدالت» بنیاد و قوام جامعة سالم است که بسیاری 
از ژمینه های اجتفاعی: اقتصادی و سیاسی انحراقها و جرایم زا از هیان 
می برد. افزون بر ان هنگام بروز کجی و انحراف در جامعه, می کوشد تا 
بان شس‌ممکن, خالت اعد ال راب خایه با تدای بت کته ان که 
به حقوق مشروع افراد و کیان اتعاع لطمه اج وارد نشود. نقش کارساز و 
زیربنایی عدالت, انسانها را همواره شيفتة خود ساخته است و هیچ انسانی, 
هر چند ستمکار, از شعار عدالت خواهی و عدالت طلبی نمی گریزد. به 
عبارت دیگر, «عدالت» همواره در انديشه و گفتاربشر, تقدس و ارزش 
داشته است, تا آن جاأ که ظلم بالسویه را نیز عدل خوانده اند و حاکمان و 
ِِِ ستمگریهای خود را به نام رفع ظلم و برقراری عدالت توجیه 
دم اند. 


با وجود این, در میان عالمان, «عدالت» مفهوم و معنای مورد اتفاقی 


ص: 5 


نمی پابد و دربارة عناصر سازندة مفهوم عدالت اختلاف وجود دارد. 
عارنفی که از عدالت رارقا نصا راو رن و 
پاداش پا کیفر مناسب را دربردارد. طبق نظربهة لوکاس (1980) عدالت. 
مفهومی متفاوت از نیکوکاری, در یف و سخاوت.؛ قدردانی و حق 
شناسی. دوستی و دلسوزی دارد. عدالت چیزی نیست که لزوما باید به 
سبب ان احساس خرسندی کنیم, بلکه چیزی است که بر اساس ان؛ بر حق 
پافشاری داریم. 


مفهوم عدالت را نباید با مفهوم خیر درآمیخت. برخی کارها ممکن است 
خوب تلفی شوند, اما برای عدالت ضروری نباشند. به طور مثال. صدفه 
دادن و عفو و گذشت خیر است؛ ولی عدالت نیست. 


متون دینی و به ویژه سخنان امام علی(علیه السلام) معنا و تصویر روشنی 
از عدالت ارائه داده اند. حضرت می فرماید: «عدالت. هر چیزی را در جای 
خود می نهد, در حالی که بخشش, ان را از جای خود خارج می سازد. 
شامل می شود.»(1) 

امام. بیانگر تفاوت «عدالت و تساوی» و«عدالت و اخلاق» است. ممکن 
است «تساوی» در مواردی از مصادیق عدالت و در موارد دیگر, از 
مصادیق ظلم بااشد که در این صورت؛ رفتار نکردن به تساوی در جاپی که 
باید به تساوی رفتار شود, خود. موجب پایمال شدن حقوق افراد و 
برانگیخته شدن احساسات وعواطف انها و بر هم خوردن نظم اجتماعی 
می شود. در مقابل به تساوی رفتار 


کردن در جایی که باید به تساوی رفتار 
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1- «العدل یِضَعٌ الأمور مواضعها و الجودٌ من جهتها و العدل من جهتها و 
العدل" سائس عامٌ و الجود عارض خاص» همان, حکمت ۲۷>. 


نشود نیز گذشته از آن که خود, جرم به شمار می رود, جرم زا است. به 
همین جهت «عدالت» (درصورت رعایت). عوامل جرم زایی را از میان 
برمی دارد؛ زیرا احساسات و عواطف ادمیان را ارضا می سازد. البته مانند 
بسیاری موارد, ممکن است هم برای مجریان عدالت و هم برای عموم 
مردم, در تشخیص مصادیق, نوعی خلط و خطا پیش اید که در این صورت, 
ی ۳ با ظلم تلقی می شود و 
عادلی به سبب اجرای عدالت ظالم قلمداد و شهید راه عدالت گردد. 


از سوی دیگر, عدالت خواهی شعاری شیرین است. اما در عمل. هم سخت 
و هم برای برخی تلخ است. از اين رو همراه شدن آن با اخلاق, تا اندازه 
عناق اش آن‌عی خن اما که قانت اعا فد ابا سید ۱ 
سا فرای‌کاده ان عدالت ضرفنظر کرو ؛ چرا که به نابودی خود اخلاق منجر 
خواهد شد.(1) 


سا روحی را سد کند, 3 حرصها و آزه 9 را ِ البته 
عدالت. فقط..می, واند رادع و ماتغ باشده نه این که آنها را از بیخ و بن 
برکند. اما اگر عدالت نباشد و میدان. میدان زور و غارت و چپاول باشد, 
انها که تحت فشار عوامل روحی همچون حرص, از, طمع. حسد. حقد وکینه 
هستند. مطامعشان بیشتر تحریک می شود و بیشتر تحت فشار قوی این 
عاملها قرار می گيرند. امکان اينکه به سوی ظلم و جور و ستم کردن و 
اجحاف حقوق دیگران کشیده شوند. بیشتر است. این هم از بعد 
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فردی است و هم از بعد اجتماعی.(1) 


تاریخ دی بشر از آن حکایت دارد که اجرای عدالت, با کاهش جرم» و 
عدم اجرای عدالت., با افزایش جرایم همراه بوده است. در جوامعی که 
ثروت به صورت نابرابر توزیع شده و دسترسی به اموزش و پرورش, 
اشتغال و مراقبت بهداشتی برای همگان به صورت مساوی امکان پذیر 
نمی باشد, نرخ جرایم بالاتر است.(2) 


بدين لحاظ از جمله اهدافی که سازمان ملل در زمینه عدالت کیفری و 
پیشگیری از جرم ارائه کرده, اجرای عدالت به شیوه ای کاز اظاتر ورف نز 
است ؛ البته با رعایت احترام به حقوق همه افراد زیان دیده از جرم 
(قربانیان جرم) و همه کسانی که در نظام کیفری دست اندرکارند.(3) 


در اندیشه امام علی(علیه السلام) , به سامان رسیدن کار حکومت و بقای 
آن, در گرو اجرای عدالت است: 


«هیچ دژی به اندازه اجرای عدالت. از حاکمیت پاسداری نمی کند (از 
سقوط و تهاجم محفوظ نمی دارد)» ؛(2) 


در غیر این صورت. فساد و تباهی حاکمان, فقط به سطح خودشان محدود 
نمی شود و از آنجا که آنها الگوهای جامعه اند, وم نیز به فساد کشیده 


می شوند و خشونت, بدبختی, , فقر, گمراهی و . از آنار جنیة 
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1 

2- معظمی؛ شهلا, جرم شهری: سیاستهایی برای پیشگیری, مجلء امنیت؛ 
شماره9-10, سال 1379, ص 0<. 

3- . همان. 

4- «ما حصن الدول بمثل العدل» حکیمی, محمدرضا و دیگران, همان, جلد 
0 


جامعه ای خواهد بود. در این جامعه, دیگر از سازندگی مادی خبری نیست. 
«در جایی که حکومت ستم کند, آبادانی 
وجود نخوا هد داشت.»(1) 


در این جامعه سازندگی معنوی انسانها نیز به فراموشی سپرده می شود, 
چرا که اصلاح توده ها و اجرای برنامه هایی که سازندگی شخصیت نها را 
در پی دارد. در گرو اجرای عدالت است: 


«توده را جز اجرای عدالت؛ چیز دیگری اصلاح نمی کند.»(2) 


فقرزدایی, تکاثرزدایی, ایجاد برابری انسانی, تعلیم و تربیت سالم, سلامت 
روانی جامعه, داد و ستد مشروع و درست. تثبیت ارزشها, احیای احکام دین 
و پروش دینداری همه در گرو عدالت است. از اين رو امام علی(علیه 
السلام) می فرماید: خداوند سبحان. سامان یابی (اصلاح) جامعة انسانی را 
در گرو اجرای عدالت قرار داده است. 


گفتار دوم. مبارزه با نادانی 


خر اتوست ی زیم اهامای با تدای یه آزناست رین اند 
های پیشگیری از انحراف و تباهی است. اولویت انجام این مهم بدان سبب 
معدن آن می داند.(4) ایشان قاعده ای کلی را ارائه می دهد که علت 
لغزش و انحراف رفتاری, عقیدتی و اخلاقی ادمی را باید در نادانی او 
جست و 
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1- «لا یکون العمران حیث یجور السلطان» همان ص 354. 

2- «الرعية لا یصلحها الا العدل» همان. ص 400. 

3- آمدی, غررالحکم. شرح خوانساری, جلد 1, ص 205, ح 818. 
4- همان ص 173 ح 657. 


مصادیق و نمونه هایی از آن را نیز بیان می کند(1) 


لته در این کهستصوه تدای این این با عفل است: دید گاه باه 


اعتقاد نویسنده بر این است که حتی اگر جهل, نقطء مقابل عقل نیز تلقی 
شود, با توجه به این که امام علی(علیه السلام) عقل را بر دو نوع مکتسب 
و غریزی می داند(2) عقل نقطءة مقابل علم نیز تلقی می شود (با اين 
فرض که مقصود از علم, همان عقل مسموع و دانش فراگرفته شده 
باشد)؛ از اين رو, مبارزه با نادانی هم بیدارسازی عقلهای سرشته و ذاتی 
ادمیان و هم ارائةّ دانشهای لازم به انها را دربرمی گیرد و به اصطلاح. هم 
تذکر و هم تعلیم را پوشش می دهد. 


روشی که امام در مبارزه با نادانی ارائه می کند, بسیار قابل توجه و در 
جهت همان اصولی است که با استفاده ۳ دیدگاه حضرت ارائه شد. ایشان 
از سویی حکومت را به تعلیم دادن و آگاهی بخشی به مردم موظف می 
کند و اين را از حقوق شهروندان بر حکومت می داند که به هیچ روی نباید 
ترک شود و در جای دیگر, منظور خویش از این دانش را تفسیر می کند: 


«بر امام و حاکم لا زم است که معیارهای اسلامی و ایمان را به مردم لحت 
سرپرستی خویش بیاموزد.»(3) 


از سوی دیگر, امام متفکران را به نشر دانش خویش و کوشش در 
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1- ِ" 0 7 ص 52- 51 یی : محمدرضا و دیکنان: همان 0 1 
فصل 6 
ان سس ای این لش ی 
6 باب 31, ص 62. 

3- «علی الامام آن یعلم آهل ولایته حد ود الاسلام و الایمان» آمدی, همان 
جح ع, ص ۸ ۳۱. 


جهت هدایت و تعلیم مردم موظف می سازد و سر انجام, یکایی مردم 
اجتماع را به دانش اندوزی و کسب اطلاعات لازم شفارتن.می کند و ان ۱ 


فریضه ای بزرگ می شمارد و حیا و شرمساری (به علت بالا بودن سن یا 
ما وت یادگیری رد می کند: 


شا وانا ناش باجوینوة دانایی: و حز آیی ده یانش ک تبون خواهی:شهه 11 


نوع ارتباطی که امام بین وظيفة عالم و متعلم تصویر می کند, بیانگر یکی 
از مهمترین فنون پیشگیری از ۳ است که از آن 4 فراهم آوردن 


«خدآوند از مردم نادان عهد نگرفت بیاموزند, مگر وقتی که از دانایان 
عهدگرفت آموزش دهند.»(2) 


مسئله ارائة اطلاعات لازم و افزايش آگا هیهای عمومی که امروزه از آن 
در قالب تدابیر و برنامه های مبارزه با بیسوادی, آخو ننن رایگان و اجباری؛ 
تشکیل کلاسها و جلسات آموزشی تعبیر می شود و در ردیف مهمترین 

وظایف ۹ ۱ های ۰ به شمار می آید, همگی در جهت 


«در یک مدرسه را باز کنید تا در یک زندان بسته شود.»(3) 
باید توجه داشت که با هر دانشی, به ضرورت. جرم و انحراف فرو 
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1+ ضاغد عالها آه متعما و لا کن فالتا فتعطب» حکیمی: مضمدرضا و 


دیگران, ج1, ضص‌‌ 71 ۳ 4. 
موه البلاه کت 278 
3- دانش, تاج زمان. همان. ص 262. 


نمی نشیند. از این رو, توجه به نوع دانشی که فراگرفته می شود, بسیار 
ضرورت دارد. برخی علوم برای فرد و جامعه نفعی اندک دارد يا برای هر 
دو زیان اور است که این دو, از دایرة مفهومی علم مورد نظر امام خارح 
مثبت ادمی شود.(1) 


عقیدتی کودکان و نوجوانان. واجب دانسته و پدران و مادران را به ان 
تکلیف کرده است: 


«به کودکانتان_ دانشی بیاموزید که برایشان مفید باشد, تا صاحبان افکار 
باظل مه ااشها کمران تسا نو 2 


به همین سبب, پیشوایان دینی از علمی که برای فرد نفعی ندارد, به خدا 
پناه می برده اند, زیرا این علم و این مدرسه. نه تنها موجب هدایت و 
پیشگیری فرد از انحراف نیست؛ که موجب گمراهی او نیز می شود. 
۱ ۱ 
یا رسانه ها و مطبوعات؛ اضو نن داده می شود, از این نوع است و مصداق 
همان سخن هلوسیوس در قرن هجدهم است که می گفت: 


«آدمیان نادان به دنیا می ام نه ابله. اتان به واسطة تعلیم و تربیت به 
ص: 60 

1 «الزم العلم یک ما دل علی ضلام ویک ه ابان ان فساده»4 آمدی: همان: 
ج 2, ص 471, ح 3337. 


وا یام ما تفیگ له ند لب علی سره سکس 


بلاهت کشانده می شوند.»(1) 


از آنچه گفته شد, می توان نتیجه گرفت که بین نادانی و جرم رابطه ای 
مستقیم وجود دارد؛(2) به همین علت, جهالت زدایی از مهمترین اولوبتها 
در پیشگیری از جرم است. اما باید به اين نکته نیز توجه داشت که بین علم 
و پیشگیری از جرم رابطه مستقیمی وجود ندارد ؛ چنانکه رابطة بین علم (به 
صورت مطلق) و انحراف نیز چنین است. آری آگاهی درست و لازم می 
تواند نقش بسیار مهمی در پیشگیری از جرم داشته باشد. نتیجه بخش 
بودن آگاهی به شخصیت فراگیر نیز بستگی دارد. در سخنان پیشوایان 
سین آن خمله امام علی(علنه السام/ با ضراعت آمده است که ای 
فراگیران از تهذیب و پرورش اخلاقی درست بهره مند نباشند, علوم مفید 
نیز نمی تواند برای اینان کارگشا و راهنما باشد و اینجا است که سومین 
اولویت در برنامه های پیشگیرانه رخ می نماید و آن تهذیب اخلاقی افراد و 
نهادینه سازی اخلاق درست است. 


گفتار سوم: کوشش برای ترویج اخلاق فاضله 


سومین اولویت پیشگیری از جرم در سخنان امام علی(علیه السّلام) مبارزه 
با رذایل اخلاقی در سطح فردی و اجتماعی است. امام سرچشمة بسیاری 
از شرور, پلیدیها و فجایع را در رذایلی چون حقد, حسد, بغض, خود 
برتربینی, تفاخر و غرور بیجا می داند: 


ص: 601 


1- باتومور, تی.بی, جامعه شناسی, ترجمة سیدحسن منصور و سیدحسن 

خلافیی رصن 247 

5 در زمینه رابطءة علم و جهل با جرم. ر.ک.: محمودی. عباسعلی, 
ی و ريشه یابی جرم در اسلام. 


کته توزی: لام شرارت انست116) 1 


«کینه توزی علت فتنه ها است.»(2) و پا «آز, آذفت را در نابهنجاریهای 
بسیاری قرار می دهد.»(3) 


آنجه دز اساو. ی اتبسن ای کوب نت و خرم یناث 
بدان تاکید داشته اند, تصریح روشن به این نکته است که بین جرم و وجود 
نابهنجاریهای اخلاقی در سطح فردی یا اجتماعی, رابطه ای مستقیم وجود 
دارد. در نهمین کنگرة سازمان ملل متحد در خصوص پیشگیری از وقوع 
جرم و اصلاح مجرمان که در قاهره تشکیل شد و به جرایم خشونت آمیز 
اختصاص داشت., امده است: 


«دو صفت از شخصیت انسان, ارتباط زیادی با گسترش رفتار خشونت 
آمیز دارد: یکی فقدان همدلی با احساسات دیگران و دیگری طبیعت آنی 
اندیشی که متضمن عدم توانایی در چشم پوشی از لذت است ... .» 


اخلاق فردی به مثایه نظام تظاررت کننده قوی درونی,: در مقابل قانون و 
ی ۳۳۳ 
قانون است که ابزار نظارت رسمی به شمارمی رود. به همین جهت,؛ 
ی و اما را ای مت 
دنیای خوب, اخلاق اجتماعی و فردی به طور مساوی لازم است. در نقطة 


ص: 02 
1- «سلاخ الشّ الحقذْ» آمدی, همان, ج ‏ ص ۱۲۹ ج 0000. 


2- «سببٍْ الفتن الحقدْ» همان ص 121, ح 5522. 
3- . «الحرص موقعٌ فی کثیر من العیوب.» همان, ج 1, ص 294, ح 1131. 


مقابل. حاکمیت رذایل اخلاقی و حدم وجود وجدان اخلاقی قوی, عامل 
بسیاری از بزهکاریهای کوچک و بزرگ : نم تاو منم آید. 


تحقیقات روان شناختی نشان می دهد که جنایت و بزهکاری, با درجه های 
پایین استدلال اخلاقی همراه است و حتی بین نوع جرمی که محکومان 
مرتکب می شوند و مرحلة رشد اخلاقی آنها رابطه وجود دارد. با 
قد ری ها موی ها نار که نش سفن ون 


«شهوات بشری تنها در برابر یک نیروی اخلاقی معتبر باز می ایستد. اگر 
هیچ نوع اقتدار اخلاقی وجود نداشته باشد, تنها قانون جنگل حکم فرما 
خواهد بود و سنیزه جویی به صورت پنهان پا به شکل حاد, الزاماٌ حالتی 
مزمن به خود خواهد گرفت.»(1) 


شریعت اسلام نیز اخلاق را از اساسی ترین ارکان اجتماع می داند و در 
می کند؛ به گونه ای که برای بسیاری از رفتارهای ضداخلاقی مجازات در 
سار گرفته ات2 


از سوی دیگر, یکایک مردم اجتماع را به اخلاق نیک دعوت می کند. پیامبر 
هدف از برانگیخته شدن خود را کامل کر رن مکارم اخلاقی می داند. اینها 
همه از نقش بارز اخلاق در سعادت فرد و جامعه حکایت دارد؛ زیرا کسی 
که خود را به اخلاق نیکو آراست, به ندرت 


ص: 63 


باقر پرهام. ص 343. 
2 عون بای الشره الحناشی لاسام مه اضر خوتان شا 


مرتکب جرم می شود,(1) و در چنین جامعه ای, زمینه ها و علل پیدایش 
جرم از میان می رود. 


از دیدگاه امام علی(علیه السلام) تن اخلاق. دست ماب سعادت دنیایی 
بشر است. حضرت می فرماید که اگر به خدا و قیامت اعتقادی, و از آن 
نرسی نباشد باز هم لا زم است اوضان به اخلاق درست روی آوو ند زیرا| 
این امر ماب رهایی و رستگاری آنها است .21 


ایشان توجه به خودسازی و حسابرسی نفس را باعث سلامت فرد و جامعه 
می داند. سفارشهای امیر مومنان(علیه السلام) در زمینة خودسازی, تقواء 
زهد, ایثار و همدلی و همراهی, تحمل. صبر, عفاف و به ویژه پرهیز از 
دنیاپرستی و عجب و آز, همه در جهت پرورش اخلاقی فرد و جامعه و 
نقشی است که این مهم در پیشگیری از بزهکاری دارد. 


اشاره 


انسان, موجودی با نیازهای جسمی و روانی است که زندگی اش و تداوم 
آن.به: ازضای. این تیار ها پسشنی دارد وه کمبت و کیفیت ارضای این نیازها 
نیز در شکل گیری شخصیت متعادل, سالم و بهنجار, یا به عکس, شخصیت 
ام مره را را را ی کر 
ها اف ای ار 
مسکن. پوشاک. تفریح. استراحت و نیازهای جنسی است. این نیازها, پایه و 
اساسی برای توجه فرد به نیازهای متعالی و کوشش در 


ص: 04 
1- همان, ضص 2009 


2- ری شهری. محمد. میزان الحکمه, ح 5044ظ, به نقل از: محدث نوری؛ 
حسین, مستدرک الوسائل, ج 11, ص 193, ح 12721. 


جهت پاسخگویی مناسب یه آنها به شمار می آید. در آموزه های موجود از 
پیشوایان دینی. ضمن توجه دا به ضرورت, پاسخگویی درست به این 
گونه نیازها, هشدار داده شده در صورت عدم تافتن نیازهای اساسی افراد. 
آمادکی رفتار منحرفانه در آنان قوت و فزونی خواهد یافت و نمی توان از 
شر و بدی آنها ایمن بود. 

ار دید کاخ‌آمام غلی( لب التلام) قذم تامین با دنامن تاماشست هر یک ار 


نیازهای اساسی انسان می تواند عامل مهمی در شکل گیری رفتارهای 
مجرمانه و منحرفانه باشد.(1) 


از این روه برای پیشگیری از اين گونهم رفتارها لا زم است اقدامهای ضرور 
از سوی حکومت, جامعه و افراد اتخاذ گردد. 


ارم هی ار اس خداسر و اقداما هی ندرا کشا و مقبت باشد: 


1- کاخ نیازهای اقتصادی و معیشتی 


از دیرباز تاکنون دربارة نقش فقر (به مفهوم عدم قدرت فرد در تامین 
نیازهای معیشتی و جسمی) در بزهکاری, بحثهای بسیاری شده است. 
افلاطون در جمهوریت., فقر را عامل از بین رفتن احساسات و در نتیجه, 
تشدید حس کینه توزی, انتقام جویی و بدبینی می داند. 


آمارها و پژوهش های انجام یافته نیز از افزایش میزان بزهکاری هنگام 
ازدیاد قیمت ها (و در نتیجه. عدم توانایی افراد در رفع نیازهای معیشتی 
خود) حکایت دارد.(2) گذشته از عوامل فردی, چون تنبلی و سستی, 
مهمترین عوامل این پدیده شوم را باید در نظامهای اقتصادی نادرست. 


ص: 605 


2- ر.ک.: سنوده, هدایت الله. مقدمه ای بر اسیب شناسی اجتماعی. ص‌‌ 


تحرآنهات اقتضادی: کوونم عاضاست و تاغاولانق آسکانات حست. ور تقطاخ 
مقابل, جهت مقایله با اين پدید شوم و پیشگیری از جرایم. افزون 
بر کدتتفنی. که:شدات: جاکمه احماع تایه هر رماع فرهت کار ه نلاش اعام 
دهد, باید اموری چون ارائهة دستمزد کافی. عدالت اجتماعی. تحت حمایت 
قرار دادن خانوادم های بی سریپرست» ترویج فرهنگ ایثار و اطعام به 
نیازمندان را پیش گیرد و بدین سان قصوه از سرچشمه های مهم بزهکاری 
1097 


این مهم به روشنی در سیره عهلی و گفتار امام علی(علیه السلام) دیده 
می شود. حضرت گذشته از اينکه خود الگوی تمام عیار کار و کوشش بود. 
اقراد وات. کاز ور لاش .و استفاده ار تعشهای المی: قرا عت. خواند. 
اقدامهایی که ایشان در دوران کوتاه و بر برکت خویش انجام داد و 
کارگزارانش را به رعایت آنها سفارش کرد, بسیار در خور توجه است. 


2 پرداخت دستمزد کافی 

امیر مومنان(علیه السلام) در نامه خود به مالک اشتر, به وی سفارش می 
کد که فاحان و اسان فتاه ایس را امن کنه تا تفا ابا ده 
مردم کم شده, از نفوذ طماعان و حیله گران در امان بمانند: 


«آن قدر به او ببخش که نیازهایش را بر طرف کند و نیازش به مردم کم 
شود ... تا از توطئه آنان نزد تو در امان باشد.»(1) 


دقت در کلام امام به خوبی نوع رابطء مستقیم رفع نیازهای مادی و 
پیشگیری از فریب خوردن و گمراهی قاضیان را نشان می دهد. پدیده 


ص: 606 


اوه لام امه 


شوم رشوه, پایمال کردن حق ضعیف و مظلوم و بی اعتنایی به افراد کم 
ترافددر داد کام-هار خی این مسله ریشته دار 


امام علی(علیه السْلام) برای دیگر کارگزاران حکومت نیز همین مطلب را 
به مالک اشتر سفارش می کند: 


«سپس روزی فراوان بر آنان ارزانی دارد که با گرفتن حقوق کافی در 
اصلاح خود بیشتر می کوشند و با بی نیازی, دست به اموال بیت المال نمی 
زنند و اتمام حجتی بر آنان است اگر فرمانت را نپذیرند یا در امانت تو 
خیانت کنند.»(1) 


بر اساس گفتار علی بن ابی طالب(علیه السْلام) بی توجهی به نیازهای 
معیشتی کارمندان زمينة رعایت قوانین حکومتی و قواعد و مقررات 
اخلاقی را از بین می برد. به همین جهت, حضرت هشدار می دهد که «اگر 
نیازهای مادی کارمندان تامین شده باشد, حنی افراد نادرست نیز بهانه ای 
برای دزدی و خیانت و رشوه خواری نخواهند داشت. اما اگر نیازهای مادی 
آنان تامین نشده باشد. فشار احتیاج: آنها زا از راد زاشت متحرف: می 
سازد و روحية امانت داری را دو آنان متزلزل می کند و زمامدار نیز حجتی 
بر آنان نخواهد داشت. زبرا سرقت و خیانت خود را توجیه می کنند و گناه 
آن را به گردن زمامداری که آنها را در محرومیت و نیازمندی 0 
در عین حال. اموال مردم را زیر دستشان قرار داده است. خواهند 
انداخت.»(2) 


ص: 607 
1- همان. 


2 فاضل لنکرانی, محمد, آیین کشورداری از دیدگاه امام علی(علیه 


3- اصلاح نظام مالیاتی 


حضرت امیر, اصلاح نظام مالیانی را مبنا و پایة دیگر اصلاحات می داند, 
چرا که همه مردم را نان خور مالیات و مالیات دهندگان برمی شمرد و 
آبادانی شهرها و ولایات را وابسته به آن می داند. اليته در اصلاح نظام 
مالیات دهندگان نیز مدنظر قرار کیرد تا انان از انجام دادن این مهم سرباز 


«د ر کار خراج, چنان بنگر که صلاح خراج دهندگان باشد؛ زیرا بهبود خراج و 
خرام دهندگان, عامل اصلاح امور قشرهای جامعه است و تا کار خراج 
دهندگان سامان نپذیرد کار دیگران سامان نگیرد که مردمان همگان. هزینه 
خوار خراج و خراج دهندگانند.»(1) 


به همین سیب امام علی(علیه السْلام) در وضعیت بد اقتصادی و جغرافیایی 
جون آفت زار مه کمی نزولات آفیتها نو و خشکسالی, به تخفیف در گرفتن 
مالیات سفارش می کند.(2) 


4- توجه ویژه به محرومان 


در هر حکومتی همواره طبقاتی محروم و مستضعف وجود دارند که به 
عللی از میرن نیازهای نخستین خود ناتوانند. گروهی از اینان خویشتن داری 
کرده. گروهی دیگر به گدایی دست می زنند. اين مسئله خود می تواند 
عاملی در بزه دیدگی یا بزهکاری آنان باشد. حکومت موظف است دست 
ی 


ص: 69 


1- نهج البلاغه, نامه 53. 
2- همان. 


در این میان, یتیمان و بی سرپرستان و سالخوردگان و سالمندان باید از 
توجه ویژه ای برخوردار باشند. امام علی(علیه السلام) در نامة خود به 
مالک اشتر به صراحت بر این نکته تاکید ورزیده است.(1) 


ایشان از سوی ویو یکایک افراد جامعه را به رفع نیاز مسکینان ترغیب 
ی ی به مثابه فرستادة خدا می داند که 


(سیاست مشارکتی بر مبنای انديشة دینی) 
گفتار پنجم: حفظ کرامت و منزلت انسان ها 
اشاره 


از نیازهای اساسی آدمیان, حفظ و پاسداشت کرامت. حرمت, آبرو و مقام 
و متزلت آنها در اجتماع است. این تیاز بزای انسان آن قدر ارزشمند. است 
که گاه حاضر است از نیازهای معیشتی و ضروری خور نیز در حد امکان 
چشم بپوشد و کرامت خویش را نزد دیگران محفوظ نگاه دازد. ادف بد 
سبب همین نیاز از انحراف و کژروی بیم دارد و به آن نزدیک نمی شود. 
البته میزان توجه هر فرد به اين نیاز و چگونگی ارضای آن, به نوع تربیت 
خانوادگی و نیز فرهنگ و نظام اجتماعی حاکم بر او بستگی دارد و چه بسا 
انسانی به علل ۳ از اين نیاز چشم می پوشد یا با توجیهات نادرست, 
خود را می فریبد. 


نکن مهم این است که بیدارسازی انسانها برای توجه به این نیاز و نیز 
کوشش در جهت ارضای درست آن می تواند عاملی مهمی در پیشگیری از 


ص: 69 


1- همان. 
2 همان, حکمت 304. 


جرایم به شمار اید. امام علی(علیه السّلام) در اموزش های عمومی خود با 
ترسیم دو الگوی شخصیتی کریم و لیم ویژگی ها و رفتارهای این دو را در 
عبارت های گوناگون برشمرده ۰ طریق, مردم را به اتصاف به 
کرامت؛ ترغیب کرده است. از جمله ویژگی های کریمان در سخن امام, 
خویشتن داری و پرهیز از تن دادن به خواهش ها و هوس های زودگذر, نرم 
خویی, پایبندی به پیمان, ابروداری و ترجیح ابرو و ناموس بر روت و 
بپخشش را می توان نام برد.(1) 


در مقابل, انسان های لیم اسیر هوس ها و خواهش های خود و سخت دل 
و پیمان شکن هستند, به آبروی خویش وقعی نمی نهند و ترجیح ثروت بر 
آبرو و ناموس, انتقام جویی و کینه توزی از دیگر ویژگیهای آنان است. امام 
به کار گزاران و فتولیان آمی عکومت: رعایت آموزی زا سفاوش من کند که 
حافظ کرامت مردم است و آنان را همچنان در مدار کرامت ت نگاه می دارد. 
اینک به برخی از این آموزه ها اشاره می شود. 


1- حفظ منزلت و ارزش همه افراد 


از جملهة فیز کف ها و رفتارهایی که انسان ها به طور معمول دارند, «پیش 
داوری» است؛ به این معنا که بر حسب ساختارها و قالبهای ذهنی خودشان 
(گرچه نادرست باشد) دربارة رفتارها و شخصیت انسان های دیگر داوری 
می کنند که گاهی این نحوه نگرش و قضاوت ها بسیار متعصبانه استو به 
طور مثال دربارة دینداری کسانی که به باورها و اعتقادات آنان معتقد 
نیستند, تردید می کنند؛ در حالی که ممکن است 
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1- ر.ک:: آمدی, همان. ص 345-348. 


باورها و اعتقادهای خود آنان از اساس باطل و نادرست باشد يا بر فرض 


شخصیتی خاص داشت يا مرتکب چند خطا شد و سزای رفتار خودش را نیز بیر 
دیبده است, به چشم انسان دارای حقوق و امتیازهای انسانی نگاه نمی 
کنند. 


چنین نگرشی بدون شک سبب فرو ریختن عزت و شکسته شدن حرمت و 
شخصیت فرد می شود و می تواند عاملی در سوق دادن او به سوی 
بزهکاری باشد. نگرش حکومت و حاکمان به رعیت و فرودستان نیز از این 
قاعده مستثنا نیست؛ ؛ به همین جهت امام در نامه خود به مالک اشتر می 
فرماید: 


«و مهربانی بر رعیت و دوستی ورزیدن با آنان و مهربانی کردن با همگان 
را برای دل خود پوششی گردان و چون جانوری شکاری مباش که 
خوردنشان را غنیمت شماری ؛ زیر رعیت دو دسته اند: یا برادر دینی تواند 
یا همانند تو در آفرینش.»(1) 


2- پوشاندن عیب های کوچک مردم 


در نظام پیشگیری اسلامی, با همة خطاهای مردم, آشکارا برخورد نمی 
شود, بلکه با استنباط مجموع اموزه های دینی, اصل و قاعده اولی در 
برخورد با لغزشها و خطاها به ویژه اگر خطاکننده شخصیت سالمی داشته و 
بر اثر غفلت يا علل و عواملی دچار انحراف شده باشد و نیز اگر خطا 
0 نباشد 5 پنهان نگاه داشتن آن و برخوردی از روی تغافل با فرد 
است. همه این تدابیر بدان سبب است که شخصیت فرد و کرامت و 


ص: 71 


1- نهج البلاغه, نامة 53. 


حرمت او در اجتماع و نزد همگان محفوظ بماند. 


بر اساس مطالعه ها و یافته های دانشمندان, برخوردهایی که به شکسته 
شدن حرمت و شخصیت افراد به ویژه نوجوانان و جوانان, در اجتماع و 
خانواده منجر می شود از جمله عوامل موثر در بزهکاری است. به همین 
جهت باید کوشید که تا حد امکان. عزت نفس و ارزشمندی افراد پاس 
داشته شود. امیر مومنان در اين زمینه به کارگزار خود می نویسد: 


«همانا مردم عیوبی دارند که رهبر امت. در پنهان_ داشتن آن از همه 
سزاوارتر است. یس مبادا آنچه را بر تو پنهان است. آشکار گردانی و باید 
آنچه را هویدا است, بپوشانی.»(1) 


3 بر کداشت تکوکار ان 


از جمله اموری که زمینه های بزهکاری افراد را فراهم می سازد. عدم 
وجود نظام درست باداش و تنبیه است. اگر در نظام اداری و اجرایی 
اجتماع. بین نیکوکار و بدکار تفاوت نباشد, اندک اندک انگیزه های نیک و 
خیرخواهانه از بین رفته, افراد ارتکاب اعمال سوء را برای خود روا می 

شم ‌ند. ام وی ی تا تا 
کارشان تفاوت نباشد, این امر سیب کم کاری و انحراف های شغلی دیگر 
می شود. بنابراین, وجود نظام تشویقی و تنبیهی مناسب می تواند بسیاری 
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1- «فاِنَ فی الناس قیویا الوالی خی منم نها فلا عکشی ها غات مت 
منها, فانما علیک تطهیر ما ظهر لک» همان 


از زمینه های بزهکاری را از میان بردارد. سخن امام علی(علیه السلام) در 


«هرگز نیکوکار و بدکار در نظرت یکسان نباشند؛ زیرا نیکوکاران به 
نیکوکاری بی رغبت و بدکاران به بدکاری تشویق می شوند.»(1) 


گفتارششم: گسترش فضای دینی وپرورش روحیه دین داری 


اشاره 


از ذیکر اولویت های اساسن یش کیری از سرم کار کار امام علی( اند 
السْلام) استفاده می شود و به جرات می توان ان را اساسی ترین اقدام 
در پیشگیری از جرم دانست, کوشش در جهت افز ایش و تثبیت باورهای 
دینی مردم اشت. مان در آموزه های گرانسنگ مولای متقیان(علیه 
ار ای سرا و نی ک دام ام 


مهمی در خشکاندن چشمه های فساد و تباهی است و در مقابل. سرنخ 
همه جرایم و گناهان را باید در نبود يا ضعف دینداری حقیقی و درست 
افراد جست. بسیاری از کارشناسان مسائل اجتماعی و جرم شناسان نیز 
اذعان دارند که کنار گذاشتن باورها و اعتقادهای دینی و گرایشهای مذهبی 
و عدم التزام به احکام دینی, عامل بسیاری از نابهنجاریها و کژرویهای ادمی 
است.(2) 


یر تقویت ۳ مذهبی آست به طور مثال, 0 
پیشگیری از جرم و اصلاح سازمان ملل متحد. مذهب را یکی از عوامل 
موّثر در سالم سازی 
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1- همان. 
2 ر.ک.: اعتیاد و شخصیت., ترجمه توفان گرگانی. ص 78. 


جامعه و پیشگیری از رفتارهای مجرمانه و منحرفانه دانسته است.(1) 
1- خداباوری و تأثیر آن برکاهش جرم 


از جمله آموزه های اساسی و محوری ادیان الهی, پذیرش خداوندی است 
که همه هستی را افریده و تدابیر ریز و درشت همه امور در قدرت 
اوست(2) 


او به همه آدمپان رحمت و از تمام کردار آنان آگاهی دارد. حسابگر روز 
جزا است و آدمی باید در برابرش پاسخگو باشد. در ادیان الهی خدا| 
موجودی نیست که آدمی را آفریده باشد و آن گاه او را به خود واگذاشته و 
هیچ تسلط و قدرتی بر او نداشته باشد. باور به وجود خداوندی رحیم و 
ههربان که دسیر آذمت در سختیها است و پدیرش رضا و قدر او می تواند 
انسان را در حالات دشواری که خود از جمله عوامل کشیده شدن انسان به 
| نحراف است., بازدارد. از سوی دیگر, اعتقاد به خداوندی حاضر و ناظر بر 
ظاهر و باطن و خلوت و جلوت ادمی, عامل بازدارندة بسیار مهمی به 
شمار می اید. 


«ما انسان زا آفرپذیم و می دانیم که نفس او چه وسوسه ای به او می- 
ص: 74 


[- نجفی ابرندآبادی, ات حسین ؛ «سیاست جنایی سازمان ملل متحجد؟, 
مجله تحقیقات حقوقی, شماره ویژه. ص 447. 


2- ر.ک:هاشمی شاهرودی, سیدمحمود. قوانین جزایی از نظر اسلام. به 
قلم سیدعلی اشکوری. ص 12-19 


کند و ما از شاهرگ او به او نزدیک تریم.»(1) 


«اگر آن چه را در دلهای خود دارید, آشکار با پنهان کنید, خداوند شما را به 
ان محا سبه می کند.»(2) 


«آیا می پندارند که ما وان آنان راهن تخوایشان را شمی شتویم: جرا ده 
فرشتگان ما پیش آنان (حاضرند) و ثبت می کنند.»(3) «به درستی خداوند 
هميشه بر شما نگهبان است.»(4) 


«و هر کجا باشید, او با شماست و خداوند به هر چه می کنید., بینا 


است.»(2) 


«هیچ گفتگوی محرمانه ای میان سه تن نیست, مگر اینکه او چهارمین آنها 
است و نه میان پنج تن مگر این که او ن ششمین آنها است و نه کمتر از این 
(عدد) و نه بیشتر. مگر اينکه هر کجا باشند, ۳ آنها است.»(6) 
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1- «و لقد حلقنا الانسان و تعلَمٌ ما ثوسوس و تحن أَقرَبْ الیه من بل 
الورید» سوره ق؛ آبة 10 

2- «و ان ثدُوا ما فی نکم آو تفه بحا سکم : ور 
4 2, 
3- «ام یِعَسَبونِ آا لا تسمع سرّهم وتجواهم بلی و رُسْلتا لدَيهمْ یکتبون» 
-«.«ِ آية 80. 

4 «اِنْ اللة کان علیکم زقیبا» سوره نساء آیة 1. 
5- «و هو مَعکم آنتعا کنم و اللن‌بها تععافن صیر تور خدیدر ارق 4 
6- «ما ون من نجوی تلا 1 
آدتی من دلک ولا اکتر الا هُو 2 7 ها کاتها ب سیم ها عملوا :2 
القیامه ان اللة یکل شیء 0 سوره مجادله, ار 1 


به راستی, شخصیتی که با خنین. ترشی. شکل. بافتنه آبا به. انسانی. یه 
ارتکاب جرایم تن می دهد؟ ۳ دولت و حکومتی است که بتواند چنین 
رقیب درونی و بیرونی هميشه و همه جا حاضر و ناظر ی را برای انسان 
طراحی و اجرا کند؟(1) 


در آموزه های پیشوایان دینی نیز سفارش فرد و اجتماع و کارگزاران 
حکومتی بر تقوای الهی, دقیقا در جهت سیاست ترویج دینداری و تثبیت 
خدامحوری وخداباوری در زندگی فردی و اجتماعی است و به تصریح و 
مایت اما علی علیه الساه ام ار تیه از انصراها مایا ده 
شمار می رود. 


«به درستی که تقوای الهی در این دنیا, مانع از (بدبختی و نابودی) و سپری 
(در مقابل انحرافها) و در اخرت؛ راه رسیدن به بهشت است ... اگاه 
باشید, از تقوا مراقبت. و خویشتن را با ان حفظ کنید.»(2) 


امیرالمومنین علی(علیه السّلام), تقوای الهی را مرکبی رام, مطیع و 
راهوار می داند که ادمی را به سرمنزل سعادت می رساند و شهوات را 
مرکبهایی سرکش و چموش می داند که صاحب خود را در آتش بدبختی 
می افکند. از دیدگاه ایشان تقوای الهی پناهگاهی محکم و بلند است که 
گناهان و جرایم را می زداید(3) و انسان را از هر نابودی می رهاند.(۵) 
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و ای اه اسهم هم رای ب نحم اعرونه 
فصل دو 
2 روا التقوی فی الیوم الحر و الب و فی غد الطریو لی التّه ... لا 
فضونوها و تصونوا| بها. > نهج البلاغه, خطبه 191 
3- همان, خطبه 157. 

4 «فان تقوی الله .. . نجات من کل هلکه» همان خطبه 230 


2 آخرت فخور تاش آن در کاهش جرم 


از جمله کارکردهای مهم دینداری که نقش بسیار مهمی در کاهش جرایم و 
پیشگیری از مفاسد دارد, یقین به قیامت و روزحسابرسی است. انسانی 
که به آخرت معتقد است و آن را منزلگاه ابدی خویش می داند و اعتقاد 
دارد که ریز و درشت اعمالش را باید در آن_ روز پاسخگو باشد و او را از 
پاداش پا عذاب الهی گریزی نیست.. تأثیر آخرت ب-اوری در رفتارهای 
ای و مر ی اسآ سره کر اي است ماما تصصر ات 
از رابطةٌ مستقیم میان این باور و پیشگیری از گناهان و رفتارهای مجرمانه 
باد می. کند. و هی فرهاید: «عسی. که بشنیار یاة اخرت کند. کناهش کاهشن 
یابد.»(1) 


«آگاه باشید به خدا| سوگند, باد مرا ی مرا از شوخی و کارهای بیهوده باز می 
است.»(2) 


به سبب نقش عظیم این باور در جلوگیری از انحراف و فساد, امام 
علی(علیه السْلام) کارگزاران و مردم را به تمرین مرگ باوری سفارش 
فت. کود و آن:.۱ از جملة روشهای پیامبر در جهت پیشگیری از فساد می 
دانست. امام در نامه ای خطاب به مردم مصر نوشت: 


«پس هر گاه شهوت ها به شما روی آوردند, بسپار مرگ را به یاد آورید که 
این برای پندآموزی کافی است. رسول خدا(صلی الله علیه و آله ) پاران 
خود را پیوسته به یادآوری هر که سفارشن من کرد و می, قزمود: ۳۳۹ 
بسیار یاد کنید, 


ص: 77 
1- «من آکتر من ذکر الاخره قلت معصییه» آمدی همان, ج 5, ص 365, ح 


35 
2- نهج البلاغه, خطبة 84. 


زیرا بر هم زنندة لذت ها و مانعی بین شما و شهوت هاست.»(1) 


در جرم شناسی, از جمله ویژگیهای برخی بزهکاران. داشتن آرزوها و 
هوسهای بسیار و لجام گسیختگی, تعلقات مادی و دنیایی فراوان و عطش 
روبه فزونی مقام طلبی و ثروت خواهی است و یاد مرگ دارویی موّثر در 
بر طرف شدن این زمینه ها است. 


امام علی(عایه اتشلام ای فرها رد 


«هان ! آنگاه که به کارهای زشت شتاب می آورید, بر هم زننده لذت ها و 
تیم که روموت ها من اوه با یداوم ۵ 


در سيرة عملی امام قلی( عاره السْلام) نیز توجه دادن به مرگ باوری برای 
پیشگیری از انحراف دیده می شود. نمونه بارز این مطلب ماجرایی است 
که‌خود آفاه ار مرهوش عصل غل می کنه سوه از امام عاحات 
دست درازی به بیت المال و تجاوز به حقوق عمومی را داشت و امام با 
تزذیک کردن آهنی گداخته به دنشش: آو زا متوجچه عذاب خداوند کرد.(3) 


3- التزام به رفتارها و احکام دینی و پیشگیری از جرم 


فر ان ام سا رد او یه دص یور تسناوت 
فرماید: «اِنّ الصلوق تنهی عَن القَحشاء و المنگر.»(4) 


از جمله فلسفه هایی که پیشوایان دینی ما در تبیین علل وضع این 
ص: 78 
2- نهج البلاغه, خطبة 99. 


3- همان, خطبة 224. 
4- عنکبوت. آیة 45. 


احکام بیان کرده اند, پیشگیری از انحراف و فساد انسان و سوق دادن او 
به کمالات است. امام علی(علیه السّلام) نیز پاییندی به احکام الهی را 
عامل مهمی در پیشگیری از جرم و ترک طاعات الهی را سبب افزایش 
جرایم قف دا ند" 


ِ که اطاعت از فرمان های خداوندی کم شود گناهان افزایش می 
پابد.»(1) 


یکی از مهمترین عوامل بازدارنده از جرم, دینداری است. داشتن رابطه ای 

با خداوند, ترس از قیامت, اعتقاد به حسابرسی روز جز| و 
پاییندی به احکام دینی نقش بسیار موّثری در کاهش جرم دارد. کاهش 
مدعا است. 


جامعه شناسان به این نتیجه رسیده اند که دست کم برخی از ابعاد دین را 
می توان دارای نقشی بازدارنده در خصوص لااقل. برخی از انواع رفتارهای 
غير قانونی به حساب اورد! انان همچنین برانند که دین نیز این نقخش 
بازدارندگی را دست کم در برخی اوضاع واحوال ایفا خواهد کرد.(2) 


اگر فعالیتهای دینی, به صورت گروهی و شبکه های اجتماعی انجام گیرد, 
به گونه ای که بتوان از فرهنگ دینی سخن گفت, این وضعیت را بیشتر 
نمودار می سازد. تا فعالیتهای دینی به ویژه در شبکه های اجتماعی از 
نظر برخی محققان. به مراتب بیش از جنبه های دیگر 
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1- «اذا قلت الطاعاث کرت السیثات» آمدی, همان, ج 3, ص 127, ح 
4029 

2- ایوانز. تی. دیوید و دیگران, ترجمة علی سلیمی, بررسی رابطة مجدد 
دین و جرم. ص 143. 


دینداری است.(1) بدین ترتیب. وظيیفة دولت این است که بکوشد شبکه 
های قوی اجتماعی دینداران را نقویت کند و از راه تشویق افراد به 
فعالیتهای دینی» به ویژه فعالیتهای گروهی به تشیت باورهای مدهبی در 
نو 


کار صفتم: اصلاخ ارخاتلات اختوااغی 
اشاره 


از دیگر اولویت ها و برنامه ها در سخنان و سیر ه امام علی(علیه السلام) 


برای پیشگیری از جرم. تصحیح ارتباطات اجتماعی و کوشش در جهت بهینه 
سازی فرآیند اجتماعی شدن و جامعه پذیری است. در مباحث مهم 


مطرح در نظربه های جامعه شناختی و نیز روان شناختی اختضا کین بر 
نقش شبکه های روابط اجتماعی. خانواده, گروه ها؛ معاشران و همسالان 
و نیز سران و الگوهای اجتماعی در رشد پديدة شوم بزهکاری تأکید شده 
است, تا آنجا که برخی چون لاکاسانی این کوتة وضعیتهای محیطی را به 
مثابه محیط کشت می دانند که بزهکاری (به مثابه میکرب) در ان رشد می 
کند. 


در گفتار امام علی(علیه السلام) آموزه های ارزشمندی را می توان یافت 
که از اهتمام حضرت به خشکاندن زمینه های اجتماعی رشد و پرورش بزه 
حکایت و اشاره به برخی از اين اموزه های سود مند و لازم است. 


1- سفارش به پرهیز از پیروی الگوهای منحرف 


روان شناسان اجتماعی بر این نکته اتفاق دارند که بخش عمده ای از 
رفتارهای انسان در جریان تقلید و همانندسازی, از الگوها و اشخاص 
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[- همان ضص 103 


شکل می گیرد که به عللی (درونی پا بیرونی یا هر دو) دارای نوعی قدرت 
یا اقتدار در افرادند و بسته به این که این الگوها چه شخصیتی داشته باشند 


و چه نوع رفتاری از خود بروز دهند, رفتار فرد نیز شکل می گیرد. 


متون مقدس دینی به روشنی تمام این نکته را خاطر نشان می سازد که 
یکی از مهمترین علل انحرافهای انسانها و از ريشه های اصلی رفتارهای 
منحرفانه و مجرمانه. متنفذان و صاحب منصبانی هستند که به نوعی با 
تسلط معنوی و روحی بر افراد یافته اند يا به سبب جایگاه اجتماعی و قرار 
گرفتن در طبقات بالای اجتماعی و در دست داشتن منابع و امکانات مورد 
زمینه می فرماید: 


«لغزش و انحراف عالم. مانند شکسته شدن کشتی است که خود در دریا 
غرق می شود و با آن گروهی نیز غرق می گردند.»(1) 


در مورد امیران و حاکمان نیز به گفتة امام, تانید اما در افراد جامعه بیشتر 
از تاثیر پدران است: 


«مردم به حاکمان و پیشوایان خود شبیه ترند تا به پدران خود.»(2) 


خصترت ام (عانه. لام سره وا اد سر مات اس کته لها 
اجتماعی باز می دارد: 
«آگاه باشید ! زنهار ! زنهار ! از پیروی و فرمانبری سران و بزرگانتان, آنان 
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1- «رله العالم بسا التفتته نفرین و تفر قعها یره ات آنی 
2- «الناسث 0۷ ای ام وی مس رس ار اند 
ج 78, باب 16, ص 46, ح 57. 


پندارند. انان شالودة تعصب جاهلی و ستونهای فتنه و شمشیرهای تفاخر 
جاهلیت اند؛ پس, از خدا پرواکنيد, و با نعمتهای خدادادی درگیر نشوید و به 
فضل و بخشش او حسادت نورزید و از فرومایگان اطاعت نکنید.»(1) 


2- سفارش به پرهیز از همنشینی با پلیدان 


دوستان تأثیر فراوانی بر شخصیت آدمی دارند و سعادت و شقاوت او را 
رقم می زنند. همنشینان فاسد و ناباب جدا از آنکه می توانند عرضه کنندة 
الکوهای رفتاری, تاصواب و متحرفانه باشید از ظریی, هصراهی: ابید و 
تقویت رفتارهای نابخردانة اتف به گمراهی بیشتر او کمک ففنن- کنتد, 
افزون بر این, این گونه معاشرتها می تواند فرصتهای لازم را برای ی ارتکاب 
بزه فراهم آورد؛ زیرا با اين گونه معاشرتها, شریکان, معاونان و مشاوران 
جرم به خوبی یافت می شوند. 


انام علی(علبه الشلام) بر این نکیه صرنم دار که معاشرت: نا اشرار و 
پلیدان, مانند بازی و تماس با انش است که انسان رامی سوزاند و از بین 
می برد. 


«از همنشینی با پلیدان بپرهیز, زیرا اینان به آتشی می مانند که ارتباط 
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1 تفع البلاغهر خَظیة 192 


نزدیک پا آن سوزاننده است.»(1) 


و کسانی که در مجالس اشرار حاضر می شوند از ؛ بلا و گرفتاریهای آن 2 
امان نخواهند بود. 


«همنشینان بدان از آثار و پیامدهای بلا ایمن نیستند.»>(2) 
به همین دلیل, امام همنشینی با فاسقان را نیز منع می کند و می فرماید: 


«از همراهی با پست صفتان بپرهیز؛ زیرا پستی به پستی پیوند می 
خورد.»(3) 


امام ضمن پرهیز دادن افراد از همنشینی با شروران و فاسدان, به لحاظ 
اینکه انسان از داشتن رفیق و همراه ناگزیر است و این از نیازهای او به 
شمار می رود, به همنشینی با صالحان و نیکان سفارش می کند: 


«از پلیدان دوری گزینید و با نیکان همنشین شوید...(4) با نیکان همراه شو 
تا از انان شوی و از بدان دور شو تا 


از آنان جدا شوی.»(5) 
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بایای ه معاشرة الاشرار فامم کالتار مباشر تا تحری» مان مرن 
ِِ ح2641. 

- «لا يأمنْ مجالسوا الأشرار غوائل البلاء» همان, ج 6 ص 11, ح 
ِِ 
3- «(یاک و مُصاحبة الفساق فان الشتّ بالشر ملحق» نهج البلاغه, نامة 69. 
4- «جانبوا الاشرار و جالسوا الأخیار جانبوا الأشرار و جالسُوا الأخیار» 
آمدی, همان, ج 3. ص 362, ح 4746. 
5- «قارن آهل الحَیر تکُن منهم و باين أهلّ الشر تبن عنهم.» همان, ج 4, 
ص 514, ح 6805. 


قوام و بقای اجتماع, به کمیت و کیفیت پیوندهای افراد آن بستگی دارد. 
اين امر, خود به عواملی چون میزان مدارا و تسامح و تساهل افراد دربارة 
خطاهای دیگران روحیه همکاری با یکدیگر و عوامل دیگر وابسته است ؛ به 
گونه ای که حساسیت بسیار می تواند عاملی در جهت تقابل و تضاد افراد 
با یکدیگر باشد و از اين رو به بدگویی, بدبینی و حتی جرایم خشونت آمیز 
منجر شود. ريشة بسیاری از نزاعها و درگیریها را می توان در حساسیتهای 
نا به جا و عدم وجود روحية رفق و مدارا در جامعه جست. از این رو از 
جمله اقدامهایی که باید در سطح عموم ترویج و تبلیغ کرد, اقدامهایی است 
که به گسترش و تقویت پیوندهای اجتماعی منجر می شود. امام علی(علیه 
السْلام) می فرماید: 


«با مردم مدارا کن, تا از مکر و تزویر آنها در امان بمانی.»(1) 
همچنین می فرماید: 


«نزدیک شدن به اخلاق مردم (همنوایی و پذیرش اخلاق آنها) سبب ایمنی و 
اسودگی از مکر و حیله های انها است.»(2) 


بدیهی است که سفارشهای پیشین, ذر جهت چلوگیری از بزه دیدگی به آنها 
کمک می کند. البته مدارا با مردم می تواند انسان را از بزهکاری نیز 
برهاند. زیرا کسی که دارای اين ویژگی نیست؛ چه بسا به درگیری و نزاع 
با دیگران روی می اورد. به هر رو, سلامت و بهداشت عمومی زندگی با 
مدارا حاصل می آید «سلامت زندگی در پرتوی مدارا به دست می 
آید.»(3) 


ص: 94 
[- «دار الثاس تافت غوائلهم و تسلم من مکادهم» همان, ( 29 


2- «مقاربة الثاس فی آخلاقهم ین من غوائلهم» نهج البلاغه, حکمت 401. 
3- «سلامه العیش فی المداره» آمدی, همان, جح 4 ص 139, ح 5607. 


4 امر به معروف و نهی از منکر 


«تعریفی که مرحوم محقق حلی در کتاب شرایع از معروف اراثئه نموده اند 
عبارت است از هر عمل نیکی که علاوه بر نیک بودتنش دارای یک وصف 
زائد باشد و انجام دهند6 این عضل نیک این وصف زائد را بداند و در تعریف 
منکر فرموده اند: هر فعل قبیحی که فاعل. قبح ان عمل را (چه از راه 
اجتهاد و چه از راه تقلید) بداند.»(1) 


از مهمترین سازوکارهایی که در جامعة اسلامی برای پیشگیری از انحرافها 
و جرایم و جهت دادن جامعه به سوی خوییها و نیکیها طراحی شده است, 
نظام امر به معروف و نهی از منکر است. خداوند رستگاری چنین جامعه 
ای را نوید داده و می فرماید: 


«و باید از میان شماء گروهی امردم را] به نیکی د وت کنند و به کار 
شایسته وادارند و از زشتی بازدارند و انا همان رستگارانند (2(۰) 


تبیین این ارتباط و اينکه امر به معروف و نهی از منکر, چگونه رستگاری و 
سعادت ادمی را درپی دارد. در سخنان پیشوایان دین. به ویژه امام 
علی(علیه السلام), به خوبی امده است. حضرت دربارة فلسفة این دستور 
الهی می فرماید که خداوند. امر به معروف را برای اصلاح توده های ناآگاه 
ی برای باز داشتن ناآگاهان و سفیهان از زشتیها قرار داده 
ست.(3 


نهی از منکر نیز چنین است؛ به ویژه که انچه از نهی از منکر متوجه 
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1- سیدمصطفی محقق داماد تقریرات درس فقه الجزاء., دوره دکتری, 
ِِ , دانشگاه علوم اسلامی رضوی, 1385. ص 2 و 4. 

- «ولیَکُن منگم امه یدعون الی الخیر و یاأَمُرُونَ ی و ینهُون عن 
ار هم المَفلخون» سورة آل کمران: آبة 104 
3- نهج 2 حکمت 252. 


افراد اجتماع می شود بیشتر مراتب قلبی و لسانی است ؛ زیر ا : نه چشمان 
حکومت و دستگاه های ی 


آسای کت ام تا مرا وهای رک اعر ه مدید ی 2 


مسلط می شوند.»(1) 


امر به معروف و نهی از منکر, حوزة نظارت همگانی را بر اجرای پیشگیری 
مراختی کوسعه می:-دهد محامل موارتی مق شود که چه بسا تص فیح 
قانونی هم در خصوص آن وجود ندارد؛(2) بنابراین. ممکن است به آزادیها 
و حقوق مشروع افراد لطمه بزند يا سبب تضعیف پیوندهای اجتماعی و به 
هم خوردن روابط اجتماعی و در نتیجه فرو پاشیدن نظم اجتماعی می 
شود. از این رو دولت اسلامی باید زمینهة نهادینه شدن این اصل را در 
اجتماع فراهم اورد و حدود و شرایطی را که در روایات و متون دینی برای 
انشا اف اس ای ار ار او ورام 
اصل امر به معروف و نهی از منکر, چنانکه برخی چون شهید مطهری 
اشاره کرده اند. به پیشگیری غیر کیفری ناظر است.و پیشکیری کیفری. هر 
ری 6 ۱ 5 
اسطلافت هداز اسنت ۱3 

این سخن به معنای نفی ورود و تسلط دولت بر 
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1-. همان, نامه 47. 


2- میرخلیلی. سیدمحمود. پیشگیری از بزهکاری. ص 152-153. 
3- مطهری, مرتضی, همان صص 51 و ۸0. 


باه ات اه مهم ی از بت اصال حفط ما از 
حکوست.: افتضا مین کند. کت وولت: اسلاهی.جریان کی با زیر خر داش 
باشد سا آران اموزتهای رم مد اقران اننا را در دص مضادیم : 
چگونگی به کارگیری درست این اصل, پاری رساند. 


گفتار هشتم: نظارت بر عملکرد مجریان 


نظارت و بازرسی دقیق, از جمله برنامه ها و اولویتهای اساسی در الگوی 

رارق | 
۳ در سطح مردمی آنچه مصداقی از امر به معروف و نهی از منکر به 
شمار می رود. مردم به گزارش رفتارهای_ خلاف و نادرست مجریان به 
حاکم و د ستگاه نظارتی فوظفند که معمولا امروزه سازمان يا شعبه ای 
جهت دریافت گزارشهای مردم و نیز نظارت بر کار مجریان به این مهم 
اختصاص می یابد. اما نوع مهمتر آن در سطح حکومت و دولت است که به 
دو شکل آشکار و پنهان اجرا هی شود. در سطح آشکاز آن: سازمان با 
وزارتخانه يا گروهی به طور رسمی و آشکارا به نظارت بر کار مجریان 
حکومت موظفند. در سطح پنهان, افراد مورد اعتماد و موثق و امینی باید 
پنهانی و بدون انکه شناخته شوند, اطلاعات و گزارشهای لازم را از راه 
های گوناگون گرد اورند و بر کار مجریان نظارت داشته باشند. 


اهمیت بازرسی در این است که اگر چنین امری وجود نداشته باشد. زمینه 
های انحراف و لفزش مجریان فراهم می شود و سوءاستفاده از قدرت و 
منصب به راحتی امکان می يابد و این خود, زمینه های ستم و تجاوز به 
مردم و خیانت و بی عدالتی را رواج می دهد و اندک اندک بنیان زندگی 
سالم از هم فرو می باشد. امام علی(علیه السشلام) بازرس را چشم تیزیین 


۳ 
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می داند. طبیعی است «حکومتی که نظام بازرسی صحیح و مطمئن 
نداشته باشد. همانند کوری است که معایب را نمی بیند و در منجلاب 
عیوب و مفاسد غوطه ور می شود.»(1) 


امام در نامه خود به مالک اشتر می فرماید: 


*سپس رفتا ر کارگزاران را بررسی کن و جاسوسانی راستگو و وفاپيشه بر 
آنان بگمار که اهر اقیسته و باز زشی: و از کار آنانت بت امانت داری و 
مهربانی با رعیت خواهد بود.»(2) 


حضرت در ادامه به مالک دستور می دهد که اگر در جریان بازرسی, خیانت 
کسی آشکار شد با او برخورد کند, نه اينکه بازرسی در حجد تهیث گزارش 
باقی بماند و عکس العمل حکومتی را در پی نداشته باشد که این. مفسده 
اورتر است. 


گفتار نهم: ارائه آموزش های همگانی 


اشاره 


بخشی از اضوته های به پادگار مانده از امام علی(علیه السلام) , افرار را 
به مقابله با وضعیتهای خاص جرم زا ترغیب می کند که احتمال بزه دیدگی 
یا بزهکاری انسان را فراهم می آورد؛ امری که امروزه از آن با عنوان 
«پشگیری وضعی»؟ پاد می کنند. پیشگیری وضعی را «اقدام پیشگیر ان 
معطوف به اوضاع و احوالی که جرم ممکن است در آن وضع به وقوع 


ص: 99 


[- فاضل لنکرانی؛ محمم همان ض‌ 160 -159, ِ 

2- 5 ابعث القیوت من آهل الصّدق 3 الوّفاء عَلْیهم فان تعاهدک فی السَد 
لمئورهم حدوة له علی استعمال الأمانه و الأفق یاللرعیه» نهج البلاغه, 
نامه 53. 


بپیوندد»(1)/تعریف می کنند. 


در اين وضعيتها, فرصتهای ارتکاب بزه بیشتر فراهم است و زمينة گذر از 
اندیشه مجرمانه به فعل مجرمانه, به سبب وجود اماجهای لا زم, موجود 
است. به طور مثال, نیازمندی ادمی در وضعیت بحرانی و رجوع او به 
کسی که قادر به رفع نیازهای او است؛ اما شخصیت نابهنجاری دارد. می 
تواند زمینه های تحریک انديشة بزهکاری وی را فراهم اورد. موقعیتهای 
فیزیکی و اجتماعی خاص نیز می تواند وسوسة ارتکاب جرم را در انسان 
تشدید کند. در ادامه مواردی از سفارشهای امام علی(علیه السلام) در 
مینة پیشگیری وضعی دنو نف کرذان: 


1- پرهیز از حضور در مکان های جرم خیز 


فرصتها و زمینه های ارتکاب بزه در برخی از مکانها به لحاظ جغرافیایی یا 
محیطی بیشتر فراهم است. حضور در اين مکانهاء به ویژه اگر فرد نیروی 
بازدارندة درونی قوی نداشته باشد. می تواند او را به بزهکاری سوق دهد. 
در این صورت, «تقوای پرهیز» از «تقوای حضور» کارآمدتر است. اگر 
انسان از تقوا ٩‏ مضو یت درونی قوی و کارسازی برخوردار باشد و بتواند 

نر. آن. محیط انیر بکذارد. از. «تقوای. حضور» برخوزدار است و باید دز 
جهت امر به معروف و نهی از منکر دست به کار شود. 


یکی از عللی که امام علی(علیه السلام) سلامت آدمی را در تفرد دانسته, 
همین است: 


«سلامت انسان در تنهایی اوست» (2) 
ص: 99 
ت گسن, ریموند. روابط میان پيٌ پیشگیری وضعی و کنترل بزهکاری. ص 
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2- «السّلامةٌ فی التفَدّد» ری شهری. محمد, میزان الحکمه, ح 12598. 


«جدایی از مردم» باعث سلامت انسان است.» (1) 

«کسی که با مردم تتتمیاز امن تشن دارد, از سلامت برخوردار نیست.» ؛( 2) 
«همء صلاحها در جدایی از دنیاخواهان, [نهفته | است.»(3) و 

«هر کس از مردم کناره گیرد, از بدی آنان سالم می ماند.»(4) 


روایاتی که پیش از این در خصوص منع معاشرت با افراد پیست و ناپاک 
ارائه شد نیز به پیشگیری وضعی ناظر است. خضور در مجالسن پر زرق و 
برق و پر از دارایی و خواستنیهای مادی نیز می تواند وسوسه های به چنگ 
آوردن مال از هر طریق ممکن, هر چند ناصواب و غیرمشروع را در آدمی 
او وا ول ام ام ۱ 


«مال. ماده اصلی و اساسی همه شهوات است.»(5) 
2- پرهیز از همنشینی با نامحرمان 


از جمله غرایزی که خداوند در وجود آدمی قرار داده, غریزة جنسی است 
که برای بقای نسل ادمی ضرورت دارد. ارضا و تامین نیازهای جنسی در 
اسلام مانند دیگر نیازها و غرایز, با برنامه و روش خاصی طراحی شده 
است. از جملةٌ اين برنامه ها و روشها سفارشهای اسلام دربارة چشم 
پوشی از محرمات. به حداقل بسنده کردن ارتباط زن و مرد. آداب 
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1- « العز له سلامَمٌ» همان, ح 12597. 

2- «لاسَلامة لِمَن, آکتر مُخالطة اللاس» همان, ح 12594. 
3- «فی اعتزال آبناء الگٌنیا جماع الصّلاح» همان, ح 12586. 
4 «مَن اعترّل الثاسّ سَلم من شزهم» همان, ح 12601. 
5- نهج البلاغه, حکمت 8د. 


نزدیکی و ازدواج و عفاف است. همنشینی و معاشرت با زنان می تواند 
زمینه های تحریک شهوات جنسی را فراهم سازد و با شعله کشیدن 
شهوات, چه بسا حریمها و حرمتهای الهی نادیده گرفته شود. 


امیرالمومنین علی(علیه السّلام) خود می کوشید اسوه و الگوی پرهیز از 
اختلاط و معاشرت با زنان باشد. هر گاه به زنان سالخورده بر می خورد, به 
آنها سلام می کرد (چون معمولا" در برخورد با اینگونه زنان زمینه های 
تحریکی برای افراد کمتر وجود دارد)؛ ولی وقتی به دختران يا زنان جوان 
می رسید, از سلام کردن به انها اکراه داشت و می فرمود: 


«می ترسم صدای زنان مرا به شگفتی وا دارد و در این صورت. زیان این 
کار بیش از فایده آن بااشد (1) 


همچنین حضرت به پاران خود می فرمود: 


«هرگاه به زنان جوان برخوردید به آنان سلام نکنید و آنها را به خوردن غذا 
نیز نخوانید.»(2) 


این امر بدون شک در رابطه با زنانی که به فساد معروفند, بیشتر ضرورت 
دارد. به هر حال, امام مردم را از اختلاط با زنان باز می داشت؛ 


«حتی اگر این اختلاط, به بهانة معروف باشد.»(3) 


3- حجاب و نظارت بر زنان 


در همین زمینه, امام بر ضرورت حفظ پو شش زنان و مراقبت در رقت 
وآمدشان تأکید دارد و این امر را عامل سلامت و مصونیت از 


ص: 91 
1- حر عاملی, همان, ج 14, ص 174. 


تابرض 17 
و کم لام اه 80 


بزه دیدگی و بزهکاری ایشان می داند.(1) 


امام به مردم بر ضرورت مراقبت از رفت وآمد زنان در خیابانها و کوچه ها 
نیز سفارش می کرد. اتشان ذریاره رفت وامد آنان هی فرماید که رنان ه 
دختزان باید. ان کناز یوار با خیانان تفن کسدا و تا بدخورفی با مزذان 
تداشته,باشتن. در خویت.: دبکری. فردم, عراق. را بة تییتب. آنکه.بر زنانو 
دختران خود در خیابانها و کوچه ها نظارت ندارند. سرزنش می کند و می 
فرماید: 


فان شده. ام که زتان ما در معایر با مردان. اخقلاظ دازتن و به نان 
می زنند؛ ایا حیا نمی کنید.»(3) 


4 ضرورت ارضای غریزه جنسی برای مردان 


نمونه ای دیگر از سفارشهای پیشگیرانه ای که از امام علی(علیه السّلام) 
به ما رسیده و پیشگیری غیرکیفری اد تفع حضفی. ند شتفار جی آید: 
سفارش به مردان متاهل هنگام دیدن زنان و برافروخته شدن شهوت 
تس بر اشای استم اه سر باه لا م است مسا سیر یو را 


از نامحرم بپوشاند. ولی در صورتی که این حکم الهی را رعایت نکرد يا به 
طور تصادفی نگاه او به نامحرم افتاد و غریزه حللسی اش تحریک شد؛ باید 
در صدد 


کنترل آن برآید. امام در سفارش خویش می فرماید: 


«همانا فد حاق این مردان به منظرة شهوت آفی ۱۳ شده و به هیجان 
اون اند هر کام کستی ار شما با تعامبه دتی به.شحفتی آیذبا ترش 


ص: 92 


1- همان, نامة 31. 

۰ همان, ج 14, ص 132. 

- «أهل العراق ئبتْ آنْ نساتکم بدافعن الرجال فی الطریق, آ 
0 


بیامیزد که او نیز زنی چون زن خودش باشد.»(1) 
5- پرهیز از خلوت گزینی 


از جمله مکانهایی که در آن, فرصت ارتکاب بزه بسیار مهیا است. خلوتها و 
مکانهایی است که انظار دیگران را : به آن زر اهی نیست و هبح نوغ مر آقبتی 
(جز مراقبت خداوندی) در آن وجود ندارد. امیر المومنین علی(علیه 
السلام) از عماهغلل و افتتاب قجور را لها می دانده افرآدرا از آن 


6- برنامه ریزی برای اوقات فراغت 


اک( 
گرفتن در معرض بزه وقدیی را بیشتر ممکن می سازد. محیطهایی که 
برای گذراندن اوقات فراغت برگزیده می شود. ممکن است الگوها و 
ی ین 
ثابت گردیده که بیش از نصف دزدان بزرگسال با سوءسابقه, اوقات 
فراغت خود را در مرکز تفریحات ناسالم گذرانده اند (قهوه خأنه, مجالس 
رقص, قمارخانه و ...) معاشرت با دوستان جنایتکار و حتی فاقد اخلاق نیز 
قطعاً در شکل گیری شخصیت بزهکار موثر است.(3) 


اشام علی (علیه السلام )این یه را خاظر ان می ری کد 
ص: 93 


1- «اِلّ ۰ الفُحُولٍ طوامخ. و ان ذِِک سَبَت هبایهاء قلاا تظر آحَدکُم 
الی, افزاه عحه فلبلامست اهاة ام هی امرَأْمْ کامرأَتة» نهج البلاغه, 
حکمت 420. 

2 «سَبَث الفْجّور الجلوّه» آمدی, همان, ج 4 ص 123, 2 5532. 


ون جر تا ی تظ رت ترجمه مهدی کی نیا, ص 186. 


«لذت جویی های نادرست دوران جوانی, از فراغت سرچشمه می 


گیرد.»(1) 


اد ان و انم کشا با برنانه ری درست, انقانت فراعت جه نان 
و 


ص: 94 


1- «من القراغ تَکوّنْ الصَبوةْ» آمدی, همان, ج 6. ص 10, ح 9251. 


ص: 


95 


ص: 
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فصل دوم :راهکارهای کیفری 
اشاره 


مطالعة تاریخ گذشته و حال جوامع بشری, بیانگر آن است که جامعة بدون 
جرم و انحراف از آرمانها و آرزوهای جوامع بشری و انسانها در همه اعصار 
و قرون بوده: اما این آرمان هرگز تحقق نیافته است و تمامی کوششهای 
صورت گرفته در مواجهه با پدیدة شوم بزهکاری, آدمیان را به اين آرمان 
نرسانده است. در این استنتاج, البته فرقی میان جوامع دینی و غیردینی 
نیست؛ با وجود اين, آن چه در جوامع دینی شايستة پژوهش و جستجو 
است. نوع و نحوه مواجهه ای است که با بزهکاری و بزهکاران می شده 
است, زیراء ادیان الهی ؛ به ویژه اسلام, هدف عالی خود را تهذیب و تز کیه 
بشر و برقراری قسط و عدل می دانند؛ اموری که خود از مهمترین برنامه 
ها و روشهای پیشگیری از جرم و ريشه کنی آن به شمار می آید. 


از اين رو, فهم اينکه پیشوایان دینی ماء به ویژه در زمانی که فرصت و 
امکان تشکیل حکومت داشته اند, چگونه با مجریان برخورد می کرده اند, 
بسیار حائز اهمیت است. اهمیت این موضوع. زمانی بیشتر احساس می 
شود که ما رسالت امروز دین پژوهان را نیز در نظر بگیریم. در عصری که 
رویکرد به معنویت و دین و اخلاق رشد فزاینده ای یافته و نهضت عظیم و 
بی سابقه ای پدیدار شده و با تحقق یافتن جمهوری اسلامی, با هدایت 
عالمان دینی. انتظارات از دین رشد و گسترده تر شده است. 


ص: 97 


اساسی ترین کار, پژوهشهای بنیادین دربارهة جوانب مختلف دین است. 
که بخشی از آن, به تبیین دیدگاه های معصومان دربارة مجرمان و تحلیل 
سيرة ایشان در مواجهه با بزهکاران اختصاص می یابد. 


ص: 99 


مبحّت نخست: برخورد با مجرمان در آموزه های امام علی(علیه السلام) 


اشاره 


روشهای برخورد با مجرمان و بزهکاران. شدیدا وابسته به نوع نگرش و 
برداشتی است که دربارة شخصیت بزهکاران وجود دارد. البته نوع جرم و 
بزم ارتکایی نیز بط لحاظ آنکه کدافین اررسش, » سحار مغیول: احتماعی. را 
نقض می کند و به چه میزان ناقض ان ارزشها است. در این امر موّثر 
است. افزون بر این نوع اهدافی که در این مواجهه و برخورد. مقصود 
است نیز شکل دهنده نوع مواجهه و واکنشی است که در قبال مجرمان 
اتخاذ می شود. 


گفتار نخست: مجرم در آموزه های امام علی(علیه السلام) 


تاریخ تحولات کیفری. پیانکز آن است که نحوةه مواجهه با مجرمان. به شدت 
به نوع نگرشها و بینشهایی که یک فرد یا مکتب دربارة پديدة 


ص: 99 


بزهکاری و شخصیت بزهکاران دارد وابسته است.(1) 


برخی, مجرمان را مانند علفهایی هرز در یک کشتزار یا میکروبهایی مزاحم 
دانسته اند که در اجتماع رشد می کنند و جامعه محل کشت انها است. از 
این روه باید پا تغییر در جامعه (محل کشت), بزهکاری را از میان برد. 
برخی دیگر, تفاوتی میان مجرم و غیرمجرم قائل نشده و مجرمان را 
انسانهایی دانسته اند که شر ایط سو ۶ محیطی و اجتماعی آنان را به 
انحراف کشانده است. از این رو, باید به اصلاح شرایط اجتماعی. اه 
و سیاسی جامعه اهتمام داشت. برخی قیزه حنی از اطلاق نام مجرم بر 
انسانهایی که مرتکب رفتارهای مجرمانه شده اند ابا دارند و مجرمان را 
بیماراتی رواتی و زنخور و. آشفته حال می دانند. از دیدگاه اینان, باید به 
معالجه و مداوای اين بیماران پرداخت, نه آنکه آنها را مجازات کرد. 
گروهی نیز مجرمان را دارای ویژگیهای خاصی می دانند که از والدین خود 
به ارت برده اند و حاصل این توارت نامیمون, مجرمیت بوده است. پس 
مجرم. مجرم به دنیا می اید ! اینان سیاستهای عقیم سازی و بهسازی نژاد 
را توصیه می کنند. کسانی نیز معتقدند که مجرم. انسانی مستقل, ازاد و با 
اراده است که باید در مقابل اعمال و رفتار خویش پاسخگو باشد. 


سرانجام, باید از دیدگاه هایی یاد کرد که امروزه زیر عنوان «مکاتب دفاع 
اجتماعی نوین» مطرح است که هر چند نوعی اختیار و آزادی را برای 
مجرمان می پذیرند؛ اما شدیدا به تاثیر عوامل و زمینه ۳ اجتماعی و 
فرهنگی و سیاسی و اقتصادی در تکوین جرم نیز توجه دارند. رویکرد اینان 
بیشتر در جهت توسعءه اقدامات تامینی و تربیتی است. 
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1- پرادل, ژان, تاریخ تحولات کیفری, ترجمة علی حسین نجفی ابرندآبادی؛ 


هر یک از این نگرشها. همچنان که ملاحظه شد., روشها و رویکردهای 
خاصی را در برخورد با مجرمان پيشنهاد می دهند و از این رو است که 
تاریخ تحولات کیفری, هم رنگ و بوی کیفرها و مجازاتهای سرکوبگرانه و 
خشن را به خود دیده است و هم نسیمهای مشحون از رحمت و شفقت و 
مهربانی به مجرمان را؛ هم مداواهای درمان گرانه را توصیه کرده است و 
هم عقیم سازی و نسل کشیهای بی رحمانه 3 روشهای دیگری نیز در کار 
است که در جای خود, خواندنی و قابل تأمل | ست . 


حال, جای اين سوال است که مجرم در انديشة امام علی(علیه السّلام) چه 
شص اف زارد آتموم الم وان کفت این است ص اندشه امام 
عل ری لام ام ای زاره .های ی را استباط کرو 


الف. مجرم همچون سایر انسان های دیگر است که رام خطا را پیموده 
است. ممکن است این مطلب., به ظاهر متناقض آید؛ . چه» اگر مجرم همانند 
انسانهای دیگر باشد, چرا مانند نیکان راه صواب نپیموده است؟ ! پاسخ این 
پرسش روشن است. وقتی سخن از همانندی مجرم با انسانهای دیکر 
است. مراد این است که مجرم به لحاظ شخصیت انسانی مانند دیگر 
انسانها است. 


البته انسانها دارای گرایشهای مثبت و منفی (خیر و شر) می باشند و از 
اين رو همچنان که گرایش به انجام امور نیک, امری طبیعی و موافق 
سرشت ادمی است., بزهکاری نیز بر خاسته از قابلیت و استعداد ادمی در 
شرارت و فجور است. این سخن نه به معنای آن است که مجرم, مجرم به 
دنیا می آید و نیکوکار, نیکوکار, يا آدمی هم مجرم و هم نیکوکار زاده می 
شود, بلکه به معنای آن است که ساختار وجودی آدمی هم گرایش به فجور 
را بر می تابد و هم گرایش به تقوا را و چنآن نیست که عروض این 
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حالات نز آذفن و فعلیت یافتن این حالات, بی ارتباط با ساختار وجودی 


ادمی باشد. 


به عبارت دیگر, انسان لوح سفید نانوشته نیست, بلکه وجودی همراه با 
قابليتها و استعدادهای متفاوت و متضاد است و آنچه این استعدادها را به 

اه ای ی 
فرهنگ اجتماعی و . . است. اين امری برای همه آدمیان یکسان است. 
پس. چنان و ای از ادمیان نیکوکار زاده گردند و پاره ای از 
ایشان مجرم به دنیا ایند. به بیان دیگر, چنان نیست که خطا کردن خاص و 
ذاتی بخشی از انسانها باشد, بلکه همة انسانها استعداد بزهکاری را دارند 
و انچه این اسنعداد را فرو می نشاند يا به ظهور می رساند برای افراد 
متفاوت است. بنابراین, بزهکاری هر چند ریشه در ذات ۳ دارد, امری 
عارض بر آوست: و به. همین سبب: می توان به پبیشگیری و مواجهه. با آن 


اقدام کرد. 


باری, مجرم انسانی همسان با انسانهای دیگر است که به سبب علل و 
عواملی که در مباحت جرم شناختی به تفصیل از آن بحت می شود به 
بزهکاری کشیده می شود نه این که او از اساس با سایر ادمیان متفاوت 
باشد. اين معنا را می توان از کلام امام علی(علیه السلام) فهمید که می 
فرماید: «مردم دو دسته آند دسته ای برادر دینی تو و دستة دیگر همانند تو 
ور آفوشتن ناهن از آنان سر می : نوا یفاب بر آنان غارض‌ هی شنوج یا 
خوا وا تراسته اا هی مرمی شر .0 
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1- «قَاَهُم صنفان: اقا آخ تک فی الین و اقا تظیژ لک فی الحلق, یفرط 


الللَ, و تعرض هم اللل, و یوتی عَلی ۳ فی القمد و5 الَطاء» نهج 
البلاغه, نام 53. 


ب. بزهکار انسانی مسئول است. طبیعی بودن خطاکاری انسان, او را از 
مسئولیت کیفری نمی رهاند. آدمی به لحاظ آن که از قوه عقل و تدبیر و 
ازادی اراده و اختیار برخوردار است, مسئول رفتار خویش نیز شناخته می 
شود و در پرتوی اين مهم است که سازندگی و تهذیب نفس او معنا و 
مفهوم می یابد و می توان از او انتظار چنین آموری را داشت. از دیدگاه 
اسلامی, اصولاً تشریع کیفر به مفهوم پذیرش آزادی انتخاب و اراد انسان 
است؛ زیرا, تشریع کیفر فرع بر تکلیف پذیری آدمی است و در شرایط 
عامة تکلیف این بحث مطرح می شود که در فرض عدم وجود هر یک از ان 
شرایط, تکلیفی وجود ندارد و از این رو عقابی متوجه شخص نخواهد بود. 
در واقع. شرایط عامة تکلیف بیانگر تعریفی است که اسلام از انسان 
مسئول دارد و بدون این شرایط, سخن گفتن از مسئولیت فرد بی 
معناست. بنابراین, انچه در مباحث عام مسئولیت و تکلیف مطرح می شود 
حجم بسیاری از مباحث مسئولیت کیفری را نیز پوشش می دهد. 


با توجه به آنچه گفته شد, امام علی(علیه السّلام) نیز مجرمان را مسئول 
رفتار خویش می دانسته است. خوشبختانه کلماتی از امام در دسترس ما 
است که تاییدکنندة اين ادعا است. امام فلسفه کیفر و پاداش را اختیار و 
ازادی انسان و از این رو مسئولیت او می داند. برای مثال ایشان می 
فرماید: 


«وای بز و ! کویی پنداشته ای که قضا و قدر الهی جبری و انعطاف ناپذیر 
است و سرنوشت انسانها محکوم به چنین جبری است. اگر چنین باشد. بر 
نظام پاداش و کیفر مهر بطلان می خورد و وعده و وعید به کلی ساقط می 


شود.»(1) 


ص: 103 


1- «ویعک لعلک ظتنت قضاء لازماً و قدراً حایماً و لوکان کَذیک لَبَطلَ 
اللوات 6 العقات عشقط الععد ۶ الدغیده همان حکست: 75 


همچنین حضرت در جای دیگر می فرماید: راه هر توجیهی را فرو بسته, 
حجت را تمام کرده است. پیش از کیفر تهدیدتان کرده است و از عذابهای 


بزهکار انساتی مستحق رافت و شففت است. ذدرست است که بزهکار 
ات ههار ایا ات ار اس سم ای اه ون توم 
وجود شرایط عامه تکلیف و مسئولیت کیفری. مسئول است. اما در 
اتویه آمامسای( عنم الار او و رانت مععت ات 


ذیلا به بیان گزاره هایی از کلام امام در این خصوص می پردازیم: 
نت ا دای انیت که احل ومد نان مد رصم تفت رای کرو ۵ 


«دلت را محل لطف و رحمت و محبت به مردم قرار بده ... پس با عفو و 
بخشش چنان با ایشان برخورد کن که دوست داری خداوند با تو برخورد 
کند» :(3) 


«می خواهم شما را مداوا کنم.»(4) 


طبیعی است چنین نگرشی به معنای آن است که مجرم بیماری است که 
باید با شیوه های درمانی و بسیار انسانی با او برخورد کرد. به همین جهت 
امام با قاتل خویش, چنان برخوردی دارد که انسان در شگفت و حیرت می 
ماند. در بحث روشهای برخورد. به خوبی ملاحظه خواهید کرد 


ص: 104 


1- معادی خواه, عبدالمجید, فرهنگ آفتاب, ج 4, ص 859. 
2- «انما تمس ان تفه .ال پا رت و المعصیه» نهج البلاغه, خطبة 
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3- «و آشهر قَلبک الرَحمة لرعیه, و العحبّه هم و اللطف هم .. قأعطهم 
من عَفوک و خی ملل آلای تحت و تزضین. آن تعطیک اللد من عنوو و 
۳ ان نامه 3د. 

4 «اریذ آن آداوی بتکم همان خطبة 120 


که امام تا چه میزان در حق مجرمان رافت و شفقت داشته است. 
گفتار دوم: نوع جرم و روش برخورد با جرم 


دومین موّلفه و اصولا محوری ترین مولفه ای که تعیین کنندة نوع روش 
برخورد با مجرمان است, نوع جرم ارتکاب یافته توسط مجرم است. جرم, 
در واقع, نقض قواعد و هنجارهایی است که در یک جامعه بر اساس فرهنگ 
و مذهب رایج 2 آن جامعه, مورد پذیرش واقع شده و سرپیجی از آنها 
توسط قانونگذار جرم دانسته شده و برای آنها مجازات نعیین شده است. 
این تعریف در مورد همه جرایم صادق است و همه جرایم ناقض هنجارهای 
خن اعا یا دای ار ماس ار س ‏ اس فصت هه هس 
هنجار ها به یک اندازه دارای ارزش و اهمیت بیستند و به همین سبب., نوع 
ماک ههور قیال لت از آها بر کسان نت نی نیا ای 
که جامعه در قبال تعرض به نفوس و اعراض مردم از خود نشان می دهد با 
واکنشی که در برابر تعرض به یک مال کم ارزش ۳ می شود, یکسان 
بیست. به همین جهت از دیر با ز ز تاکنون: مجازاتهایی که برای جنایات وضع 
شده اند بسیار شدیدتر و خشنتر از ما کت اون است که برای امور خلافی 
و جرایم کم اهمیت در نظر گرفته می شود. در جرایم نوع اخیر, راه برای 
ِ" و عفو مجرم بازتر است و انعکاسی از خواست اجتماع نیز وجود 
دارد. 


از کلمات امام علی(علیه السْلام) و سيرة قضایی آن بزرگوار نیز می توان 
استنباط کرد که برخورد امام با مجرمان بر حسب نوع جرم متفاوت بوده 
است. برای مثال در حالی که در جرایمی که بیشتر ناقض حقوق الهی 
است و اجرای حکم به تعیین امام بوده است., امام. بیشتر, دعوت مجرمان 


به توبه 


ص: 10 


و گذشت از عقاب ایشان را مدنظر قرار داده است و در جرایمی که 
ناقض حقوق فردی بوده است, زیان دیدگان را به عفو گذشت از مجرم 
دعوت می کرده است؛ هر چند در فرض عدم گذشت نیز دربارة 


مجازات مجرمان کوتاهی نمی کرده است. همچنین در جرایمی که حقوق 
اخساغمیرا مخدفش موی شاخنهه آمام بسن از آن که احدامات نیش راید را 


رعایت می کرده و توصیه های اکیدی در جهت جلوگیری از این جرایم 
داشته است. به شدت با مجرمان برخورد می کرده است. 


وا ال بای وا ال اس 


شدیدا هشدار می دهد و از وی می خواهد که با این مجرمان برخورد کند: 


«مراقب کارکنان خود باش ! اگر یکق از آنها ذشست به خیانتی کشود و 
کز آرنن جاسوسان تو برآن خیانت یکسان بود, بدین گواهی اکتفا کن؛ او را 
عقوبت بدنی ده و آنچه را از این طریق به دست آورده از او بگیر, سپس 
او را خوار بدار و خیانتکار شمار و طوق بدنامی بر گردنش آویز.»(1) 


حساسیت امام درباره جرایمی که علیه بیت المال و سرمایة عمومی مردم 
انجام می شد, در کلمات آن حضرت مشهود است. ایشان حتی 


ص: 106 


1- «و تحفظ من " الأعوان فان احد " منهّم تسط ده الی خیاته اجتمعت بها 
علیه عندک آخباژ غیویک اکتقیت پذلک شاهداً قتسطت عَلیه | فی 
یم و َعَذتة پما آصاب من عقله نت تضبتة فا اس الا 
و قلْدتة عاز الْهْمَه» همان نامه 3د. ۲ 


دربارة چنین جرایمی که پیش از حکومت او انجام شده بود., می فرماید: 
«به خدا| سوگند, اگر از آن بخششهای ناروا ببینم به صاحبش برمی گردانم 
اگر چه زنانی را با آن کاپین بسته و يا کنیزانی خریده باشند؛ ؛ زیر| عدالت 
موجب گشایش است و آن که عدالت , تن اه خران ایده. ستم بر آه کرانتر. 
است.»(1) 


وقتی یکی از کارگزاران امام بیت المال را حیف و میل نموده بود, حضرت 
در نامه عتاب آلودی به وی نوشت: 


«از خدا بترس و اموال مردم را به آنان بازگردان ! اگر از خلاف خویش 

بازنگردی و بر تو دست بابم دربارة کیفر تو نزد خدا غذر داشته و با 
شمشیرم, که کسی را با آن نزدم مگر داخل دوزخ شده, تو را مجازات 

خواهم کرد. به خدا سوگند اگر حسن و حسین(علیهماالسْلام) نیز مرتکب 
چنین فعلی می شدند هیچ ارفاقی در مورد آنان نمی کردم.»(2) 


این حساسیت به گونه ای بود که هنگامی که امام مطلع شد دخترش از 
بیت المال بندی عاریه گرفته است تا در روز عید از آن استفاده 
ات او را سخت مورد عتاب قرار داد و با لحنی کاملا جدی فرمود: 


ت#اکر تبود که آن را به-ضورت غا ریق ممو‌نه کرفته ای, دستت را 
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1- «و الله لو وَجَدتْهٌ قد توح به التساء و ملک به الأأماء لَرَدَدئه قانّ فی 
العدل سَعة و من ضاق عَلیه العدل الجَورٌ عَلَیه آضیق» همان, خطد 15. 
2 «فائّق اللة واردد اٍلی هوّلاء الوم أَموالهُم, قانک ,ان لم تفعل تم آمکتنی 
اللهة فی اعدورن الي الله فیک ار کدی الذي ما صَربث به احدا 
الا دحَلَّ الا او الّه لو أنْ الکسَن و العسَین قَقلا مت الذٍی فلت ما کاتت 
لَهُما عندی هوادَه» همان, نام 41. 


۱ 


می بریدم و دربارة نو اجرای حد می کردم.»(1) 


امام از مجرمانی یاد می کند که هم به لحاظ شخصیتی و هم به لحاظ نوع 
جرمی که مرتکب شده بودند, برخورد با آنها تنها از عهدة امام بر می آمده 
است و هیچ کس دیگر جرأت برخورد با چنین مجرمانی را نداشته است. 
آنان به ظاهر دیندارانی بودند که از حقیقت دین هیچ اطلاعی نداشتند و با 
تهسک. به. آهوزه های دینی رفتارهای مجرمانة خود را توجیه می کردند و 
پس از آنکه امام بارها آنان را ؛ به کنار گذاشتن سلاح فراخوانده بود, در 
مقابل او شمشیر کشیدند. امام ۳ این هنگام, آمادة مبارزة سخت و قاطع 
با آنان شد و پس از قلع و قمع آنان فرمود: «چشم این فتنه را در آوردم ! 
غیر از من احدی جرآت چنین کاری را نداشت.»(2) 


بنابراین, نوع جرمو ارتکابی, در حقیقت,؛ بیانگر میزان نقعض هنجارهای 
اجتماعی و نادیده گرفتن آنها است. بدیهی است نمی توان با مجرمی که 

به ارزشهای اساسی و والای اجتماعی بی اعتنا است ارزشهایی که قوام 
جامعه به ان است مانند مجرمی که ارزشهای درجة دو و سه و به تعبیر 
بهتر ارزشهای با درجة اهمیت کمتر را زیر پا می گذارد, برخورد کرد. این 
گفتار و کردار پیشوایان دینی و به ویژه امام علی(علیه السّلام)نیز مشهود 
مایم انم 


گفتار سوم: اهداف مجازات ها 

تاره 

از مطالعة منابع موجود در زمینهة حقوق جزا, اهداف متعددی برای 
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[- مجلسی, همان 0 9 ص‌ 503 
وه تمحر رو 


مجازاتها استخراج می شود که خاستگاه های فلسفی, ارزشی, اجتماعی و 
چه بسا مذهبی خاصی دارد. سزادهی و اجرای عدالت. اصلاح و بازپروری 
مجرمان, پیشگیری از جرم و تکرار آن, و ایجاد نظم و امنیت اجتماعی, از 
جملءةٍ مهمترین این اهداف است. ان چه اهمیت دارد این است که بر 
حسب اهداف خاصی که برای مجازاتها در نظر گرفته می شود انتخاب نوع 
و میزان مجازات نیز تغییر می ک: 


درست است که اعدام. حبس. جزای نقدی. شلاق. محرومیت از حقوق 
اجتماعی و ... روشهای متعدد برخورد با مجرمان است که از هر یک از انها 
به مجازات تعبیر می شود, ولی این که یرای برخورد با مجرم از کدام یک 
از این فجان ها باید اشاده رده اساسا کدامی از این 


مجاز ات را باید در مجموعة قوانین جزایی لحاظ کرد و در عمل عنایت 
بیشتری به آن داشت. تابع کارکرد ان مجازات و غایتی است که برای ان 


البته این بجت در جای خود بحجت بسیار مهمی است که نسبت این اهداف 
با یکدیکر جوته است هبايتباشد کدامی از آنها. املفیت دارد و آبا ون 
تقام‌عجارا قارف ای اس اف بایدعطفم نظر با دسا موخی‌ از اتماب یه 
از خال نمی انآ اه که ‌عامل-یود که‌هدی از فعارات آفری ات 
که شیوة برخورد با مجرمان را برای دست یابی عالی اخلاقی, اجتماعی و 
انسانی مشخص می کند. درست است که مجازات, تاوان عمل سوء مجرم 
است و از این رو باید خاصیت سزادهندگی و زجرآوری خود را ۳ حدی 
منطقی دار باشد, ولی آنگاه استفاده از این ابزار سزآدهنده و رسواکننده 
مفید خواهد بود که بتوانند طریقی برای اصلاح و باز پروری مجرم, 
پیشگیری از جرم و برقراری نظم و امنیت عمومی و عدالت 
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اجتماعی باشد و این گونه اهداف متعالی را تحقق بخشد. 


نکته بسیار مهم این است که در پرتو این اهداف متعالی است که نوع و 
میزان مجازاتها تغییر کرده است و به بیان دیگر, روش برخورد با مجرمان 
تابعی از اهداف مجازاتها است. حال باید دید که در انديشة امام علی(علیه 
السلام) چه اهدافی برای مجازاتها می توان یافت. در کلام امام اهداف 
متفاوت و متعددی برای مجازاتها بیان شده است که البته از خاستگاه های 
فلسفی, اعتصاکی: دینی و ارزشی خاصی سرچشمه می گیرد. 


1- اجرای عدالت 


از جمله اهدافی که برای مجازاتها بیان شده است., هدفی است که گاه از 
ان به عنوان هدف اخلاقی مجازاتها تعبیر می شود؛ هر چند تفسیر مورد 
اتفاقی از مفاد و معنای این هدف در کلمات حقوقدانان یافت نمی شود؛ 
(1) چه, برخی هدف اخلاقی را همان سزادهی دانسته, می گویند برای 
انکه حس انتقام جویی و کینه ورزی افراد فرو نشیند, باید مجرم به سزای 
عمل خویش برسد و برخی فارغ از اين نكتة اجتماعی- روانی, اجرای 
مجازات را امری مطابق عدالت و مقتضای اخلاق و اصول اخلاقی می 
بینند. جزیره متروکة کانت؛ فتالی است که این رن را به روشنی تر سیم 
می کند. با اين حال بهتر است سزادهی را از جمله ویژگی های مجازاتها به 
حساب آورد و مقصود از هدف اخلاقی را همان اجرای عدالت دانسته که 
البته با اين ویژگی مجازات متناسب است؛ همچنان که هدف بازدارندگی 
مجازات با 
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1- . ر.ک.: اردبیلی. محمدعلی, حقوق جزای عمومی, ج 2. 


ویژگی زجراوری و ترس اور بودن مجازات متناسب است. 


مقصود از اجرای عدالت آن است که از آنجا که جرم نوعی ظلم و جفا به 
حقوق مردم و خارج ساختن مسیر عادی و طبیعی امور و نقض حقوق 
فردی و اجتماعی به حساب می اید, باید در مقابل ان واکنش نشان داد. 
کسانی که به خود جرآأت می دهند و حقوق دیگران را پایمال می کنند و به 
حقوق عامه تعدی و تجاوز می نمایند, با اين کار, امور را از مسیر بهنجار 
خود خارج ساخته و از این طریق به مطامع خود رسیده اند. این جاست که 
باید آنان را مجازات کرد و متنبه ساخت و حقوق پایمال شدة افراد را به 
ایشان بازگرداند و این مقتضای عدالت است که: 


«عدل امور را به جای خود می نهد»(1) و به همین جهت, «سیاستی 
همگانی و فراگیر است».(2) 


بزه دیدگان و بر جای نشاندن مجرمان است: 


«ذلیل نزد من عزیز و قوی است تا حق او را بگیرم و قوی نزد من ضعیف 
است تا حق را از او بگیرم»(3) 


بدیهی است این مهم هر چنر حس تشفی و انتقام جویی افراد (بزه 
دیدگان) را فرو می نشاند, هیچ گاه ضروزتا با آن ملازمه ای ندارد. 


۱ 
1- «العدل یضَع الأمو قواضقها» نهج البلاغه, حکمت 429. 


2- «سایس عامٌ» همان. 
3- همان, خطبه ۳ 


2 اصلاح مجرمان 


دو تلقی و نگرش جدید از مجرمان ارائه شده است که به نوبه خود روشها 
و هه ها ار هم اه یوار رتور مامت مان سس ار اوه 
اس روت که ی رون کارانه اس محر را اسان مایت 
می داند که به دلیل عوارض روانی و اختلالات روحی, از تبعیت از قواعد 
اجتماعی دور افتاده است. نگرش د یو مجرم را انسانی می داند که 
نتوانسته است قواعد اختماگی را درونی کرده, با مقررات و هنجارهای 
اجتماعی, ساز کاری حاضل. نماید. و این زيشه کر فزایند جامعه. پذيزی اذ 
دار 


در واقع. مجرمان کسانی اند که متولیان فرآیند جامعه پذیری نتوانسته اند 
اش تا با اک هیا وی اما ارت ار ای 
بص انش سا ار با اجتماع را در پیش گرفته اند. به هر حال, 
انسان بهنجار و متعارف و به طور صحیح صحیح تربیت شده, هیچ گاه دامن خویش 
راب کبای نمی ای و انسانهای بیمان با ترجت تیاه اند کم‌جنین قبایحن 
را مرتکب می شوند. طبیعتا راه علاج را نیز باید متناسب با مشکل در نظر 
گرفت ود کوژه مداوا جز با عوارض سوء پیامد مثبت و مورد انتظاری را در 
بر نخواهد داشت. 


دربارة این دو تلقی باید گفت که البته نمی توان تمام مجرمان را بیمار یا 
ناسازگار تلقی کرد. آری. ممکن است برخی مجرمان چنین باشند. ولی 
بدون شک حقوق کیفری. ناظر به انسانهای بااراده و مریدی است که 
عاری از اختلالات دماغی و روانی اند. به بیان دیگر, از ونکت سرم خقه 
واجد اختلال دماغی باشد. نمی توان او را در زمره مجرمان, یعنی افرادی 
که واجد مسئولیت کیفری اند. لحاظ کرد. در خصوص تلقی ناسازگار از 
جرم نیز باید به این نکته توجه داشت که اتخاذ رویه های 
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کیفری و روش برخورد با مجرمان, هیچگاه بدون ملاحظة سوابق تربیتی, 
خانوادگی و اجتماعی مجرم صورت نمی گیرد. این یکی از مباحث اساسی 
در حقوق کیفری است که فرآیند جامعه پذیری و تربیت همواره مقدم بر 
ایا و ها ام 
۵ کار اهند به. کیفر و مجازات روی آور و چه, به فرمودة امام علی(علیه 
السلام): 


«مجازات همواره آخرین رتبه و مرتبه در برخورد با ناهنجاری فرد 
است.»(1) 


غالب انسانها با موعظه و تربیت اصلاح می شوند. بنابراین, وجود سیستم 
کیفری هر چند ضروری و لازم است, هیچگاه تقدم آن را در مقام عمل و 
اجرا نمی رساند. نکتة حائز اهمیت این است که در اسلام سیستم کیفری 
نیز صبغةّ اصلاحی و تربیتی دارد؛ بدین معنا که این داروی زجراور و ناخوش 
نیز با هدف اصلاح و تربیت شخص اعمال می شود. درست مانند بیماری 
که تنها راه چارة او در درمانهای زجراور است. بدیهی است این سخن با 
آنچه. افروزه در زیان برخی از حقوقداتان مظرح است. که داتما نقی 
سیستم کیفری را ندا می دهند و اقدامات تربیتی و اصلاحی و درمانی را 
پیشنهاد می کنند تفاوت دارد. 

نگاهی گذرا به کلمات امام علی(علیه السْلام) و سيره قضایی آن حضرت؛ 
به خوبی ات نکته را روشن می سازد که امام مجازات را اقدامی اصلاح 
گرانه قلمداد می کند. غالب مجازاتهای اسلامی این گونه اند. امام 
علی(علیه السْلام) خطاب به منحرفان می گوید: 
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1- «اَخِرّ الدّواء الکی» همان, خطبءة 168. 


«می خواهم شما را مداوا کنم »(1) 


و رسول خدا را پزشکی معالج معرفی می کند که اگر مرهم می نهاد يا داغ 
می کرد, جز در پی مداوا نبود: 


«پیامبر خدا طبیب سیاری است که به دنبال بیماران خود می رود و آنها را 
با مرهم و داغ نهادن هر جا که لازم باشد مداوا می کند.»(2) 


3- پیشگیری از جرم 


مجازات می تواند عامل مهمی در پیشگیری از جرم باشد؛ به اين معنا که 
هم جلوی تکرار جرم را می گیرد (بازدارندگی خاص) و هم اساسا مانعی 
فرا روی افراد در دست پازی به عمل مجرمانه است (بازدارندگی عام). 
را عیان در می یابد که تنها نباید به لذات و منافع زودگذر و سود حاصل از 
ارتکاب جرم فکر می کرده, بلکه باید این گونه پیامدها را نیز که در قانون 
هر کشور وجود دارد و به نوعی به مردم ابلاغ می شود در نظر می گرفته 


ست . 


بدیهی است که این بازدارندگی در صورتی خواهد بود که مضار و پیامدهای 
ناخوشایند ارتکاب جرم, بر منافع و سود حاصل از آن غلبه داشته باشد. از 
سوی دیگر, هم اجرای مجازاتها و هم نفس وجود مجازاتها اين پیام را برای 
دیگران دارد که انها نیز در صورت ارتکاب چنین اعمال ناشایستی مجازات 
خواهند شد و این, خود. درسی است برای انها تا از 
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1- « ری آن ۳ یک همان خطبة 120. 


2- «رسول الله طمت دواد یم ند احکو قه اههد اخفی مه هه رت و 
دلک حبث الحاجة الْیة» همان خطبة 107. 


ان کته اعصال ددرت کی اسام عیام اافااه امی ماه 


«شمشیر جداکننده است و دین پیوند دهنده. دین امر به معروف می کند و 
شمشیر نهی از منکر. خداوند فرموده است: قصاص مایه قوام حیات و 
زندگی شما است.»(1) 


در این کلام. شمشیر نماد و نمونه ای از مجازات اسلامی است که نقش 
انها نهی از منکر است و به خوبی می توان رابطءة بین شمشیر به عنوان 
مجازات و پیشگیری از ارتعاب منکرات را از این کلام ارزشمند استنباط 
کرد. در پرتوی این بازدارندگی است که امور اجتماعی انتظام و سامان 
خود را خواهد داشت (باز دارندگی عام) يا باز می یابد (در فرض وقوع 
جرم), و این خود. زمینه های ی او انسانی و شکل گیری 
جامعه ای صحیح و سالم را که در ان نسلی پای دامن و عفیف, با 
برخورداری از موهبت عقل خدادادی خویش, پیوندها و روابط صحیحی با 
یکدیگر برقرار کرده, در انديشة تعالی کمال خویش برمی ۹ فراهم 
خواهد ساخت. در حقیقت, غایت و هدف نهایی از مجازاتها, نه بازدارندگی 
و نه سزادهی و نه حتی صرف حفظ نظم و امور اجتماعی. بلکه همان 
هدف عالی 


اصول ات مها ند منت 
امام علی(علیه السّلام) می فرماید: 
فا سا رسای ای ی نب حتاف 


خونها (از ریخته شدن بی مورد) و اجرای حدود را برای اهمیت دادن به 


19 
1- «السیفَ فاتق و الدینْ ,رایق فالدین با مر بالمقعروف 5 السیف ینهی غن 


المُنکر قال اللٌ تعالی و لکم فی القصاص ۱۳ آمدی, عبد الواحد, همان, 
ح 2135. 


ای وت تس را سا فا ار سیک تا اس 
استمرار نسل واجب نمود.»(1) 


با دقت نظر در این کلام حکیمانة امام روشن می شود هدفی که امام 
علی(علیه السلام) از مجازاتها ترسیم می کند, اصلاح و به سامان دراوردن 
امور اجتماعی و فردی است که البته بازدارندگی مجازات در طریق نیل به 
این هدف است. در اجتماع انسانی, باید ضمانت اجرایی برای حفظ جان و 
ناموس مردم وجود داشته باشد تا هر کس به خود اجازة حرمت شکنی را 
ندهد و در فرض تجری و گستاخی, این ضمانت اجرا در مورد او اجرا گردد 
تا دیگر نه او و نه دیگران به خود اجازه چنین کاری را ندهند و از اين طریق 
امنیت اجتماعی حاصل آید و در پرتوی ایجاد این امنیت, فرصتهای لا زم 
برای بهره گیری از استعدادهای نیک انسانی فراهم آید. 


از این دمم اخداف مرها در نظر اما غلی (غلنه انامه شاه به 
صرف بازدارندگی. سزادهندگی, یا حتی بازسازگاری مجرم محدود نمی 
شود, بلکه فراتر از این مهم مد بر قرار می گیرد و آن بت امور 
سازی استعدادهای انسانی و پدید امدن جامعهة دینی مبتنی بر قواعد و 
ضوابط الهی و اخلاقی است. امام علی(علیه السلام) می فرماید: 


«پروردگارا, تو خود شاهدی آنچه از ما صادر شد, نه از میل و رغبت در 
نت و خلافت بود و نه برای به دست اوردن چیزی از متاع دنیا, 
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1- «قَرَض اللة الایقان تطهيراً من الشرک القضاص خقناً للذماء و 
اقَامة الخدود ٍعظاماً بلعحارم و ترک شرب الخمر تحصینا للعقل و مُجَاة 
آلسرقه ایجابا للعمّه و ترک الرّنا تحصیناً للتب و کرک اللواط تکثیر 


للتسلٍ» نهج البلاغه, حکمت244. 


بلکه برای این بود که آثار دین تو را باز گردانیم و اصلاح و آسایش در 
شهرهای تو برقرار کنیم تا بندگان ستم دیده ات در امنیت باشند و موازین 
و حدود معطل مانده تو, به جریان افتد.»(1) 


نکته بسیار حائز توجه در این کلام, این است که هر چند ممکن است برای 
کساتی؛ فجازات. ابذاری. برای حفطظ شلطنت. و معام باشتن. اد دید دام 


چنین تصویری از مجازات در کار نیست و مجازات تنها در پرتوی اهداف 
عالی و ارزشی است که معنا و مفهوم و جایگاه خود را باز می يابد. حال 
باید دید که با توجه به اين مبانی, امام علی(علیه السّلام) چه روشهایی را 
در برخورد ب مجرمان ِ« پیش می هط است و آیا روشهای مواجهة 
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خی وف رفشاق وود ااق علی رتیه الا نا سرام 


اشاره 


السلام) با مجرمان خواهیم داشت. بدون شک روشهای مواجهه امام 
منحصر به این موارد نیست و با استقصای کامل می توان موارد و روشهای 
دیگری را نیز در رویه و سيرة عملی ان حضرت یافت. 

گفتار نخست: صرف نظر کردن از مجازات مجرم 


از جالبترین روش های برخورد امام علی(علیه السّلام)با مجرمان این است 
که امام در برخی از جرایم که میزان و اجرای مجازات بنا به صلاحدید حاکم 
شرع است, از اجرای ۳ به سبب ویژگی مثبتی که در مجرم وجود 
داشته ضرف نظر کرده: است(1] البته. آن ویژگن. فثبت تباید..ارتی باشد, 
بلکه باید با کوشش مجرم بدست 


آمده باشد. طبیعی است که این امر. علاوه بر آن که نوعی ترحم و ارفاق 
در حق مجرم به حساب می اید, خود, به نوعی زمینه را برای تشویق و 
ترغیب او و دیگران به تحصیل هر چه بیشتر فضایل و نیکوییها فراهم می 
آورد. افزون بر این به: هنت آنکه. این روش امتنانی از 
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1- مانند آنچه در بند 5 ماد 22 قانون مجازات اسلامی بیان شده است. 


جانب حاکم و دستگاه قضایی به مجرم به حساب می آید., تصور و پندار و 
نگرش مثبتی را در او دربارة قاضی فراهم می آورد و او را متفطن این 
نکته می سازد که دستگاه قضایی دستگاهی نیست که همواره در فکر 
اتقام و عنت .ید خجرمان. پاش بتاکم عقضا سا م ری 
مجرمان و پیشگیری از جرایم را مد نظر دارد. 


همچنین این روش, مجرم را متوجه ویژگیهای مثبت خود می کند؛ وبژگیهایی 
که خود در به دست اوردن انها سهیم بوده است و لااقل در این لحظه. به 
کار او آمده است. بدون شک, ترغیبی که در افراد به کسب رفتارها و 
خصایص نیکو به وجود می اید, انها را به سوی انجام رفتارهای مثبت می 
کشاند .و از این طریق از انبام افعال باشایست بان میدارد بگدريم که 
اعام ات مسا رای ی رآ نس آنانه نما از 
اين نمونه برخوردها می توان به مورد زیر اشاره کرد. 


نقل شده است که شخصی نزد امام اقرار به سرقت کرد. ایشان از وی 


آری, سورة بقره را می دانم. حضرت فرمود: دست تو را به سوره بقره 
بخشیدم ((1) 


آنچه از این روایت برداشت می شود این است که لا زم نیست دستگاه 
قاری همواره در فکر اجرای مجازات و به اصطلاح مجازات گرا باشد. 
مجازات در صوربی کارایی فوق العاده خواهد داشت که واقعاً خصیصة 
انغایی و رضها کید کی خوی راد انفه بافیی بدیفی ای که اجراق مخار ات 
وقتی به صورت مداوم دنبال شود تا حدی از اين دو خصیصه مهم می کاهد. 
بی جهت نیست که ان امام همام. مجازات را اخرین مرحلهة برخورد می 
دانست.(2) 


ص: 119 


موه لته خلت 168 


مفاه بازز این شتکزه: با توخه‌به: آنخه از سیر 6 .فضایی و حکومتی آن حضرت 
به دست ما رسیده است و به ویژه برخورد از نوع اخیر, بیانگر ان است که 
قاضی و دستگاه قضابی باید در وهلء نخست «اصلاح گرا» باشند و گرایش 
به مجازات نیز باید پس از انجام روشهای ملایم و توآم با رآفت رن 
آن هم با قصد درمان و مداوای مجرم و جامعه باشد. البته متأسفانه گاه 
هک ات راصو مها ارات رااس‌هانن اس ترا 
تا ی ها اسان م ماه ا رواد 


اتفاقا در دنبال همین روایت, به اعتراض فردی از جاهلان و متعصبان به 
ظاهر دیندار آن روز اشاره شده است. او (اشعت) که از اين کار امام 
ناخشنود شده بود به امام عرض کرد: آبا حدی از حدود الهی را تعطیل می 
کنی؟ امام به وی فرمود: تو متوجه اين موضوع نیستی؛ اگر بینه اقامه شد, 
امام حق عفو ندارد. اما در صورتی که فردی علیه خود اقرار کرد. امام 
مخیر است ؛ اگر بخواهد حد را اجرا می کند وگر نه عفو نماید.(1) 


به هر حال, در تحلیل شرایط و معیارهای لازم برای اجرای احکام اسلامی, 
شرایط و متغیرها چنان فراوان است که راه را بر رسیدن به مرحلة نهایی 
(مجازات کردن) می بندد و می توان با لحاظ اموری مانند انچه امام انجام 
داده است. به فردی کردن مجازتها و سوق دادن بیشتر احکام قضایی به 
سوی امور انسانی و اصلاحی حرکت کرد. بدیهی است بخشیدن مجرم به 
سبب ویژگی مثبت او به جرم سرقتی محدود نمی شود که با اقرار اثبات 
شده باشد. زیرا چنانکه خود امام تصریح می کند, مادام که ادلة قضایی, 
حدود را اثبات نکند. می توان به راه های دیگری تمسک 


ص: 120 


گفتار دوم: کوشش برای اصلاح مجرمان 


ام اس میس کم و وهای تون ابا ی ات ی 
با مجرمان به دست می اید این است که امام به صرف اجرای مجازات 
بسنده نمی کردند, بلکه می کوشیدند تا موجبات بازسا زگاری ط اصلاح 
هرچه بیشتر مجرمان را پدید اورند. 


واقعیت این است که هر چند مجازات می توانر اثر بازدارنده داشته باشد و 
به نوعی در پیشگیری از جرم کمک نماید, اگر اين مهم بدون توجه به 
خشکانیدن ريشه ها و علل و عوامل بزهکاری صورت گیرد, جز در مدتی 
کوتاه اثری نخواهد داشت. چگونه می توان فردی را که به سبب نداشتن 
سرمایية لازم برای کسب و کار. دست به دزدی زده است. با صرف 
ام ار 
درونی فرد و فشارهای خانوادگی او غلیان یابد. چه بسا حتی از درد 
مجازات هم غافل می ماند. بنابراین, هر چند فرقه یف تسبلت: از ادخ اراده و 
اختیار و داشتن عقل و خرد مسئول رفتار خود است. باید کاری کرد که 
زمینه های لازم برای ارتکاب رفتارهای ناشایست در او خشکانده شود. در 
سيرة قضایی امام علی(علیه السلام) این امر به خوبی مشاهده می شود. 


ووایت: کرنه: آند .ند ور :زا نند حضرت: آوردند. که در مفرذشان عدود آلهمن 
اجرا شده و دستشان قطع شده بود. حضرت به قنبر فرمود: اینان را پیش 
خود نگاه دار و جراحاتشان را مداوا کن و از آنان به نیکی پذیرایی کن و آن 
گاه که بهبود یافتند مرا خبر کن. قنبر دستور امام را اجرا کرد. وقتی 
جراحت آنان بهبود یافت. خدمت امام آمد و جریان را به امام 


12 1: 


گزارش کرد. امام فرمود: به هر کدام از آنها دو لباس بپوشان و آنان را نزد 
من بیاور. قنبر نیز لباسی نیکو , به آنان پوشاند و آنان را نزد امام آورد. امام 
ی ی بر ی 

د. سر بلند کرد و فرمود: دستانتان را به ظرف. اسمان.دراز کنید وبجویید 
۳۳ علی دست ما را قطع کرد. آنان نیز چنین کردند. سیس حضرت 
فرمود: خدایا بر کتاب تو و سنت پیامبرت. آنگاه به قنبر فرمود: به هر کدام 
از آنها چیزی بده و آزادشان کن تا به شهرشان برستد.(1] 


طبیعی است کسی که مرتکب سرقت می گردد و شرایط اجرای حد بر او 
وجود دارد, باید طعم حد الهی را بچشد و این مقتضای عدالت است؛ ولی 
این که امام دستور می دهد تا جراحات آنان را که در اثر اجرای حدود پدید 
آمده است التیام بخشند و خود به آنها یاد آوری می کند که حکم کتاب و 
سئت»«خدا خر مورد آنان جازی. شده.: است: و از همه مهفتر هزینه باز کشت 
به موطنشان را به ایشان می پردازد. همه حکایت از 1 دارد که باید 
کوشید تا فردی که مجازات شده است دوباره به دامن اجتماع باز گردد و 
مشتاقانه تن به پذیرش هنجارهای دینی و اجتماعی دهد. 


امام دربارة زندانیان نیز چنین رویه ای داشت. زندان؛ به عنوان یک 

مجازات می تواند عاری از هر گونه برنامة تربینی و اصلاحی باشد, ولی 

می توان در طول دوره زندان: آموزشهای لازم را به زندانیان ارائه کرد و 

توا هام ورن رات از شار ارت اسان بة اص ار آمرد. 7 

بزخی شنت اه اهام علی عه للم باه کار اعنسن ایسات دندان 

اصلاحی در تاریخ بشریت است.(2)تدارک شرایط لا زم برای انجام عبادات؛ 
و9 


12 


[- نجفی, محمد حسن؛ جواهر الکلام, 0 4 ض‌ 242 
2- وائلی؛ احمد, احکام زندان در اسلام, ترجمه محمدحسن تکاویتن ص‌ 
273 


آخرآی: دنام ها مین وه کستی. فرش فرانر فرا رف دانش. و 
خواندن و نوشتن, از برنامه های اجباری دو زندان «نافع» و «مخیس» بود. 
امام به زندانیان اجازهٌ حضور در نماز جمعه را می داد, هر چند که از 
اولبای ابان تضمین.فن. کر فت:ا زر ندانیان به زندانیاز کردندیر ار 


نمونه ای دیگر از اقدامات امام این است که مردی را به اتهام استمنا نزد 
امام اوردند و جرم او ثابت شد. حضرت او را شلاق زد و تعزیزش کرد. 
سپس هزینة ازدواج او را از بیت المال فراهم اورد.(2) 

این تضعنه ها باتک آن است که باند ضرفا در نی آجرایهها ات بو بلکه 
باید از اقدامات لازم برای اصلاح مجرمان نیز باید بهره جست. 


گفتار سوم: مجازات نکردن مجرم مسلمان در سرزمین دشمن 


از جمله نکات بسیار مهم قضایی امام علی(علیه السلام) این است که می 
توان از اجرای مجازات مجرم در سرزمین دشمن صرف نظر کرد. ممکن 
است این مطلب در وهلء نخست ابهام انگیز جلوه نماید؛ چه. مر می توان 
حدود و دیگر مجازاتهای الهی را در سرزمینی که تحت سیطرة حکومت 
دیگری است به اجرا| در آورد و آیا این؛ خود, به نوعی نقض نظم اجتماعی 
آن حکومت نیست؟ بحت در این مورد. مجالی مفصل می طلبد. 


نکن مورد نظر این است که بر فرض امکان اجرای مجازاتهای الهی, در 
در این مورد می فرماید: «در سرزمین دشمن حد را اجرا نمی کنم تا اينکه 
از : 
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وش ی اس ری 102 
2- جر عا هل همان 0 19 ص‌ 74:<. 


خارج شود به علت اینکه سرافکندگی به سراغ او نیاید و به دشمن 
نپیوندد.»(1) 


دقت در اين کلام گهربار امام, فلسفءٌ عدم برخورد با مجرم در سرزمین 
دشمن را به خوبی روشن می سازد. معمولاً مجرمان به سبب اجرای 
مجازات و درد و رنجی که از اين ناحیه, در خود احساس می کنند و نیز 
اک 
مدتی محدود قطع يا تیره می گردد. واضح است در زمانی که رابطة 
خصومت و دشمنی بین دو دولت برقرار باشد و هر یک در صدد تضعیف 
دیگری و تقویت خود باشند, پذیرش مجرمان می تواند از جمله ابزارهای 
کارساز در این زمینه به شمار اید و اجرای مجازات مسلمانان در سرزمین 
دشمن؛ زمینه را برای این پناهندگی و پذیرش و در نهایت. تضعیف دولت 
اسلامی فراهم سازد. کی ی باید مصالح اجتماعی 
و حکومتی را رعایت نمود و از انجام کارهایی که راه را برای گسستگی 
ی 
کند. پرهیز کرد. بدیهی است این امر صرفاً به معنای تأخیر اجرای مجازات 
و نه تعطیل آن است. از اين رو, هیچگاه پذیرش این امر به معنای سازش 

و سستی در اجرای دین و احکام آن نیست " چرا که سخن مذکور را کسی 


«در دین خویش سستی و مسامحه نمی ورزم.»(2) 
ص: 124 
1- «لا أَقیم علی رَجُل حَدا بأرض العَدُو حثی یخژج منها لثلا تلحَقَة الحمية 


فیلخق بالْعَدو.» ی همان, 0 79 ص‌ 07 
2- «لا آداوه فی دینی» نهح البلاغه, خطبء 172, ص 231. 


گفتارچهارم: پرده پوشی عیوب مجرمان ودعوت آنان به توبه 


از جمله ایراداتی که گاه برخی از افراد به ظاهر روشنفکر به حقوق کیفری 
ی را ی را و ما راکو یت : 
اینان از این طریق و به ویژه با توجه به نوع مجازاتی که در شریعت 
مقدس اسلام برای این دسته از رفتارهای ناصواب دیده شده است. سعی 
در خشن نشان دادن چهرة حیات بخش و زیبای اسلام دارند. اما غافلند که 
هیچ یک از احکام و ی و 
حکمتها و مصالحی وجود دارد که چه بسا هیچگاه به ذهن آدمی خطور نکند 
اعد اسان در اس ی وی کشر مه آشام ب امل ی دم ی ود 
مورد شرایط لازم برای اجرای حدود الهی نمی انديشند. 


راستی کدام شریعت و قانونی را می توان سراغ داشت که برای برخی 
رفتارهایی که امروزه به کام مردمانی شهوتگرا خوش آمده و دز صور 2 
شیوع, کیانشافعه .و تصل .آدمی را از میان بر می دارد مجازات تعیین 
کردم ماتت وی هم‌حامان مهم افرام زامن اک از غذاب مار ات 
الهی بیم داده است. به پرده پوشی و فاش نکردن این جرایم دعوت کرده 
باشد و راه را بر اجرای مجازات مجرمان بسته و آنان را به توبه و انابه به 
درگاه الهی دعوت کرده باشد؟ ! و راستی کدام برخورد با مجرم زیباتر از 
اینکه او را به زبان فرو بستن و اقرار نکردن ق در فرض اقرار به ساکت 
شون و باز‌نگفتی.و <عوت اوبه توبه و آناه وبا کت بهدامان لصف و 
گونه رد را ۳۷ انگارد؟ 


آری, امام علی(علیه السلام) پرورش بافتة چنین مکتبی است. آنچه از کلام 
و9 
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سيرة آن حضرت نقل شده است., حکایت از این دارد که او با مجرمانی که 
این چنین داشته است. روایت شده است که بعد از اقرار فردی به زناء 
امام با ناراحتی فرمود: 


توب این فرد بین خود و خدا, بهتر از اقامةّ حد توسط من بر او است.»(1) 


ایشان حتی به حکمرانان خود دستور می داد تا عیوب مردم را بپوشانند و با 
کفتر شمه آی از اجرای خدهه مار دا 2 


گفتار پنجم: عفو مجرمان و توصیه به آن 


از جمله روشهای بسیار مورد تأکید امام علی(علیه السلام) در برخورد با 
مجرمان. عفو و گذشت از ایشان و دعوت از بزه دیدگان به عفو بزهکاران 
است. در بخش پیشین. به هنگام بحث از مبانی روشهای برخورد با 
مجرمان, ملاحظه شد که از دیدگاه امام علی(علیه السّلام) اساسا مجرم 
فردی. ات که مسق رز افت مرت کشت نت و سمباسنه کتایی, 
نیز باید به گونه ای باشد که فرد را از پیوندهای اجتماعی خود و جایگاهی 
که در اجتماع دارد منسلخ ننماید. به همین جهت., مجازات هر چند اثر 
ارعابی, پیشگیرانه و تربیتی و اصلاحی دارد, اجرای آن را باید به آخرین 


مراحل 
کی 


# ۱ 9 هیک و ,لا تکشف ۳ ۳9 0 تپ کل اکبر, 


وانهاد؛ چه, مجازات در حقیقت واکنش سر کوبگرانه و خشن اجتماع در 
براید گرد بزهکار است و طبیعی است که با اجرای مجازات نوعی حقد و 
کیته. تسبت. به احتماع در فرخ ندید آید؛ بحدریم از این که خعمولا عرف 
اجتماعی, فردمهاد ات ده | نوی فطیود تلعی مهف کنو او 


انگشت نمای آحاد اجتماع می گردد. البته در مواردی, از اجرای مجازات 
کویر که نیست و همچنان که گفته شده؛ فلسفءة حقیقی مجازاتها در اسلام 
تطهیر فرد است و از جمله اموری است که در متون دینی مایة رحمت. 
حیات و زندگی است, ولی باید توجچه داشت که تلقی رایج در بیشتر جوامع 
این است که مجازات. در حقیقت انعکاسی از کینه و بدخواهی اجتماعی 
دربارة مجرمان است. از اين رو است که مجازات به هرحال, به ویژه. اگر 
تاضواب باشد. کیته آفرین. است: 

به همین جهت. امام علی(علیه السلام) از اجرای مجازات. به ویژه در 
مجرم را مدیون لطف و رحمت اجتماع بار اورد و از این طریق او را در 
اختیار حکومت و جامعه قرار دهد. همچنان که اکر افراد از جرم و خطاهای 
یکدیگر درگذرند نیز تعلق و وابستگی آنان به یکدیگر بیشتر خواهد شد. 
امام مکررا مردم را به عفو توصیه می کرد و بخشش از موضع قدرت را 
که اس اعا فیمی انس وی زخاتی از اعام علی له الظلان فل 


شده است که: 


«سزاوارترین مردم به عفو کسی است که قدرت بیشتری بر مجازات 
داشته باشد.»(1) 


به همین جهت بود که امام حتی در مورد قاتل خویش فر مود: 
«دیروز همنشین شما بودم و امروز عبرتتان ! و فردا از شما جدا می شوم. 
1 


1- «أولی الثاس بالعفو أقَدَرْهُم عَلّی المْفْوبه» نهج البلاغه, حکمت 49. 


اگر زنده ماندم, خود. خون خواه خویشم و اگر از دنیا رفتم و در بان شما 
نبودم, اگر قاتلم را بخشیدید برای من مقامی است و برای شما 
پاداشی.»(1) 


آن حضرت, خود, در بیان سيرهٌ حکومتی خویش و اینکه تا چه میزان دربارة 
مجرمان گذشت داشته است, خطاب به مجرمان -- که اکنون شهروند 
عادی او بودند -- می فرماید: 


«مجرمان شما را مورد عفو قرار دادم و شمشیر را از تعقیب فراریان 
برداشتم و روی آورندگان شما را پذیرفتم 2(۰) 


آری, این روشی است که مجرم را در موضع انفعال قرار می دهد و در او 
نسبت به جامعه و منجی نگرش مثبتی ایجاد می کند. از این روء در فرهنگ 
اخلاقی و قضایی امام علی(علیه السلام) در گرایش به عفو و بخشش بر 
گرایش به مجازات تقدم و برتری دارد. ایشان می فرماید: 


«زشتترین عیوب کم عفو کردن و بزرگترین گناه سرعت گرفتن در انتقام 
جویی است.»(3) 


این روایت و روایات بسیار دیگری که از أز حضرت نقل شده است, در 


حقیقت. بیانگر یکی از مهمترین ویژگیهای نظام قضایی مورد نظر آن 
حضرت است و آن اخلاقی بودن نظام قضایی است. پیوند اخلاق با قضاوت 


و حقوق کیفری, به نحوه بسیار روشنی در این روش برخورد امام ملاحظه 
می شود. 
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1- همان, خطبة 23. 

2- «قققوث عن مُجرمکم و رقعث السّیف عن مُدیرکم و قیلث عن 
بل » همان, نام 29. 

3- «قَلٌ العفو أقبْ الغیوپ و اللَسثْمٌ الی الانتقام أَعظَمٌ الثنوب» آمدی, 

همان, ح6766. 


به همین جهت است که عفو و گذشت. به ویژه آنگاه که از موضع قدرت 
باشد و به خصوص برای دستگاه قدرت یعنی حکومت. که خود نماد و اسوه 
و الگویی برای عموم جامعه است. یک ارزش اخلاقی موکد تلقی می شود. 
ایشان می فرماید: 


«عفو ز کات قدرت است» (1) 

«عفو زینت قدرت است»(2) 

«بهترین اعمال قدرتمند عفو است»(3) و 
«بهترین عفو, عفو در حالت قدرت است.»(4) 


به همین جهت است که امام به افراد توصیه می کند حتی در مواردی که با 
شدیدترین نوع جنایات و خیانتها به خود مواخه می. شوند. و شدیدا از مجرم 
منزجر می شوند, کينة او را به دل نگیرند و کینه را با کینه پاسخ نگویند؛ 
نلکه ار مو‌ضفی اه اخلافی و انشاتن با فحرم بوخورد تما ند 


«خواستار کیفر برادرت مباش, گر چه خاک در دهان تو ریزد.»(5) 


رویة عملی آن حضرت نیز بدینشان بوده است. نقل کرده اند که روزی 
حضرت مشغول سخنرانی بود و در این میان. مردی سوالی کرد و ایشان 
بالبداهه و سریع پاسخ وی را گفت. یکی از خوارج در میان مردم فریاد زد: 
«خدا او را بکشد, چقدر دانشمند است.» مردم خواستند متعرض وی 
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1- «العفو رکاه القدرو» همان ۳ 24 
2- 0 زین خ القدرزو» همان ۳ 72 
3- «أحسَنْ آفعال المُقتدٍر رٍ العفق» همان, ح 3000. 
1 حسَنْ العفو ما کان عن قدرو» همان 8 4 د. 
5- ۳ ء لا تطل مُجازاتِ آخیک و لو حت الترات بفیک» حرانی, ابن شعبه, 
تحف العقول. ص 8 7. 


شیتو اما آمام رنه رهایش کنیدا ای ها به من خسن داد 


بدیهی است, ترویج این روحیه می تواند عامل بسیار مهمی در رفع کینه ها 
و تقویت پیوندهای اجتماعی باشد و از این رو اهرمی بسیار مهم در جهت 
کاهش روند بزهکاری به شمار اید. 


گذشته از آنچه در مورد تبعات اجتماعی عفو گذشته شد., اساسا عفو 
مجرمان هر چند بر خطا باشد, نسبت به مجازات خطای مجرمان برتر و 
بهتر است؛ زیرا| در فرض دوم . چه بسا راهی برای جبران آن نباشد و 
طاحی عظیم بش رو .یم ظاحز مجرم اما هر واف بش. کنان .و خانوادف او 
واقع شود؛ اما در فرض نخست., به هر حال, عفو عملی اخلاقی است که 
در پیشگاه خداوندی بی پاسخ نخواهد ماند و فرد از ثواب عمل نیک خویش 
بهره مند خواهد شد. 


/ 


بنابراین. کاهش تظلمات دستگاه کیفری دربارة مجرمان در گرو حاکمیت 


«در موارد شبهه تا آنجا که می توانید از اجرای حدود خودداری کنید. اکز 
راهی برای عدم اجرای حجد دربارة مسلمانی بود, او را رها کنید؛ زیر| اکز 
امام قر عفو اشتاه کی متر است ا ان کر احزای مضا: انت: یار ارقتاه 
گردد.»(2) 


متأسفانه, بسیاری از افراد. درباره اثر کارساز و سازندة عفو آگاهی 
ندارند. اری,؛ درباره کسانی که ارتکاب اعمال ناشایست در روج و جان 
با 
۷4 ر 
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[- - مطهری, مرتضی, , چاذبه و دافعة علی(علیه السّلام), ص ۳ ۳ ۳1 
2- «ادرووا الحخدود بالشیّهاتِ م استطعتُم. فان وجدتّم لمسلّم ه مخرجا قحلوا 
تشه فان ارمام لان بخطیء فی العفو خیر من آن فخطن ۶ فی ی و 


نخست است دست به جرمی می زند که مکان عفو و گذشت آن در 
شریعت وجود دارد, چه بسا عفو و گذشت, کارسازتر از مجازت باشد. 


امام علی(علیه الشلام) می فرماید: 


«چون جرم کسی نزد تو ثابت شد. عدالت را , به نیکی اجرا کن؛ زیرا عدالت 
همرام:با عقه و کاست سرا شتا عاقل یویر (کاوسا عرا ار آخزاه 
مجازات است.»(1) 


ذر حاقخ آغزای قدالت نما به آخر ای مهار ات .متخضر نمی شوم بلکه کم 
به محجرمیت و اثبات 3 کیفری برای فرد نیز» خود, اجرای عدالت 


است. 
کار ششت: ادا ساختی مض‌هان.فر اتقخان: قو اد اس 


از جمله روش های برخورد امام علی(علیه السّلام) با مجرمان اين است 
که در مواردی, امام اختیار نعیین نوع مجازات را به مجرمان واگذار می 
کرد ونان و1 : به اختیار یکی از چند مجازات مقرر دعوت می نمود. برای 
مثال ؛ 


روایت شده است که در مورد فردی که خود اقرار به لواط کرده بود و 


شرع مجرمیت او اثبات شده بود, امام وی را به انتخاب یکی از سه کیفر 
مخیر ساخت: 


1 یک ضربه شمشیر, هر جا برسد؛ 

2 بستن دست و پا و پرتاب از فراز کوه؛ 

3 شنوز آندن با آنیتن. 

این فرد خود, سومین مجازات را انتخاب کرد و به درگاه خداوند 
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1- «قاٍذا استحقّ آحد منقم دنباً قأحسن العدل قاِنّ العدل مَع القفو أشٌَ من 
الست ان ان له ععل » حرانی: همآن, ص 83. 


عرض کرد که خدایا ؛ سخت ترینش را انتخاب کردم و از تو می خواهم که 
آن را کفاره گناهانم قرار دهی و مرا به آتش دوزخ نسوزانی و گریه بسیار 
کرد و به سوی گودالی که آتش آن را فرا گرفته بود رهسپار شد. در این 
هنگام, امام از اجرای مجازات او چشم پوشید به وی فرمود که خداوند توب 
ترا صول کرده اممت:(۱1 


آنچه برای نویسندة این سطور جالب می نماید,. مخیر ساختن مجرم در 
انتخاب نوع مجازات است ؛ : زیر| اساسا مجازات در نظر مجرمان, بیانگر 
نوعی انتقام اجتماعی است و نظر به خاصیت زجردهندگی و رسواکنندگی 
مارا اس سا رن ار رای اس اه 
اتن. اکشان داونیه عجرم در اقحاب‌یکی ار جنه.سادات, می توانو تا حدی 
از درد و رنج مجازات بکاهد و تحمل آن را برای مجرم آسانتر گرداند؛ به 
ویژه که معمولا قضات از توان و ظرفیت جسمی و روحی مجرمان چندان 
اطلاعی ندارند و از همه مهمتر اينکه چون خودٍ مجرم, نوع خاصی از 
مجازات را برمی گزیند, ان نگرش منفی به دنسگاه قضابی که در فرض 
عم نارای امحاصل می‌اید کر عواهو نت 


گفتان شفتی خاخیر در جراخ مار ات تاتوانان 


ذر بخت بیشین. اشاره:شد که. از جمله قواعدی که رعایت آن ذر برخورد با 
مجرمان ضروری است. قواعد اخلاقی و رحمت و شفقت بر مجرمان و 
کوشش در جهت انسانی کردن مجازات ها است. از جمله موارد رعایت 
این ال مهم ور سره تضایی اجام لیاعه الم انم ات کسام 
اجرای مجازات در مورد بیماران(2) و زنان حاّض و مستحاضه را به تاخیر 
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1- کلینی: همان ح1. 
دصر سای کاب سوه 


می انداخت تا این که بیماری آنان مرتفع گردد و به لحاظ جسمی و روحی 
زجری افزونتر از مجازات را متحمل نگردند. همچنین ان حضرت اجرای حد 
در مورد زنان حامله را به این دلیل که ممکن است به حمل اسیب برساند, 


این روش کر ره از آنکه مصداقی است از آنچه امروزه با عنوان فردی 
کردن مجازاتها از آن تعبیر می شود و بسیار مورد تأکید حقوقدانان است. 
خود, بیانگر سيطرة اخلاق اسلامی و اصول بشر دوستانه بر قوانین قضابی 
اسلام است. بدیهی است رعایت این قاعده اساسی, , محجدود به مورد باد 
شده نمی شود و به اصطلاح نمی توان بر یک یا چند مصداق جمود ورزید؛ 
بلکه اساسا در هر موردی که از لحاظ شرعی منعی وجود نداشته باشد که 
آن هم حتما ؛ به خاطر مصلحت مهمتری است می توان این قاعده را به کار 


بست. 
گفتار هشتم: برخورد انسانی با مجرم مجازات شده 


در بحث از مبانی روشهای برخورد با مجرمان در انديشة امام علی(علبه 
السلام) ملاحظه شد که انچه از ظاهر کلام ان حضرت به دست می اید این 
است که مجرم فردی همانند دیگر انسان ها است که راه خطا پیموده 
است و گرایش او به جرم و تبه کاری, ذاتی او نبیست, بلکه امری است 
عارضی و از اين رو می توان با ان مقابله و آن را اصلاح کرد. 


از جمله لوازم پذیرش چنین دیدگاهی این است که برخورد سرکوب گرانه 
با مجرم نیز باید به میزان هنجارشکنی او باشد و پس از اجرای مجازات 
باید به فرد همان نگاهی را داشت که پیش از ارتکاب جرم به او داشته ایم. 
به بیان دیگر, برخورد با مجرم نباید به گونه ای باشد که نوع نگاه و نگرش 
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محروم کند. مجرم انسانی است همانند انسان های دیگر که باید کفارة 
عمل. خوینشن. زا بپردازد و محازات شود: ولی باید. تنها به انچه عفاد آن 
مجازات است. اکتفا هه ی ترا این یت در واقع میزان 
مجازات او و نوع آن افزایش یافته و چنین امری, خود, نوعی اجحاف و 
ظلم به مجرم است. 


آری, گاه مقتضای مجازات؛ نوعی محجروم سازی مجرم از برخی حقوق 
اجتماعی است. ولی این امر نیز باید مشخص و معین باشد. 


مقتضای منصفانه و عادلانه بودن مجازات و برخورد با مجرم و رعایت 
اصول بشر دوستانه و انسانی و اخلاقی این است که با مجرمان مجازات 
شده همانند دیگر انسان ها برخورد شود و هر گونه رویه نادرست دیگری 
جز این, در حقیقت, نوعی جفا به مجرم است. این سخن حتی قبل از 
اجرای مجازات و يا حین اجرای مجازات نیز در مواردی صادق است و به 
همین دلیل است که یک زندانی نیز حق حضور در 


نماز جمعه, رای دادن و ... را دارد. 


آنجه از رم ۵ کلام ام ملی یه انا انا می. شود انم آزنت 
اما اصرسان مجازات شده برخوردی این چنینی داشته اند. از این رو 
بوده است که امام گواهی و شهادت سارق مجازات شده را می پذیرفته و 
خود حکم به پذیرش چنین شهادتی داده است.(1) 


عرف اجتماعی با تحمل مجازات از هر گونه گناهی پاک می شود. 


متأسفانه نگرش های افراطی در طول تاریخ تحولات کیفری از مجرم, 
اتسنان هجاکه حوانی. کسی ااحلب تصور کرده ات که خر صلا حرت 
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انح فسات شاوات:. 


بازگشت به اجتماع را ندارد و باید همواره منفور و مطرود باشد و سالیانی 
در کشورهای به ظاهر متمدن امروز, این نگرش های متوحشانه حاکم بوده 
سا یر ام ور ای و ها ان 
دوستانه و دلنشینی را به بشربت عرضه کرده و راه را برای باز گشت و 
اصلاح مجرمان همواره باز نگاه داشته است. 


تذکر این نکته ضروری است که اگر مجرم از آن دسته مجرمانی باشد که 
در اصطلاح امروز از انها به «مجرمان به عادت» تعبیر می شود, چنین رویه 
ای دربارة انها اجرا نمی شود. اینان کسانی هستند که به اصول انسانیت و 
کرامت ذاتی خویش یکسره پشت پا زده اند و شیاطینی انسان نما هستند 
که مشغول , به انحراف کشاندن آحاد اجتماع اند. 


گفتار نهم: جبران خسارت مجرمان 


با وجود همه تلاش هایی که ی حکومت و نهاد متولی امر قضاوت در راه 
اجرای عدالت و مجازات مجرمان دار هميشه چنان نیست که قضات در 
خطای قاضی. هر ند آمن عادق. و.رایعی نتم جنران هم دور ازدا نان 
نیست. از اين رو باید از سویی هشدارهای لازم را به قضات داد و آنان را 
به توجه بنشتر و دقیفتر به کار خونش آکاهین داد و از سوی دیگر, در مقابل 
خظاهای فضات فاکش اسب سان داد.و از فردی که بیش از امتخقاق 
خیوا اض 1 به‌تاحم ‏ آنتهاها فحادات شنم است,خیران سارت کر 


اين مهم. در سيرة حکومتی امام علی(علیه السلام) به خوبی دیده می 
شود. ایشان از سویی کار گزاران حکومتی خود و از جمله قضات را به 
دقت در برخورد با خطاهای افراد دعوت می کرد و آنان را از زير پاگذاشتن 
و نادیده گرفتن 
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حقوق رعیت و از جمله مجرمان بر حذر می داشت(1) 
و از سوی دیگر, قضات را به عفو و بخشش دعوت می کرد و می فرمود: 


«اگر قاضی در عفو مجرم خطا کند,بهتر از آن است که در مجازات او خطا 
کند.»(2) 


زیرا در فرض نخست. راه برای تجدیدنظر در حکم وجود دارد, اما در فرض 


اون بو ارت آعام در مواسر کسانی که آعرای معا رات رین 
پیش از اسان معرمان با آان ترورت خی روم ان دا داکین 
نشان می داد و انان را عتاب و حبنی قصاص می فر مود. برای متا وقتی 
قنبر که مامور اجرای مجازات بود, سه تازیانه بیشتر به مجرمی زده بود, 
توسط امام مورد قصاص قرار گرفت.(3) 


سرانجام این که امام از کسانی که به ناحق و از روی خطای قاضی. بیش 
از میزان استحقاق خود مجازات شده بودند, جبران خسارت می کرد. 


خطاء, حکم به قطع عضو يا قتل کسی داده بود و امام دستور داد تا دية آن 
از بیت المال پرداخت گردد.(4) 


عبدالله بن معقل نیز روایت کرده است که امام علی(علیه السلام) کتتی 
زا قفزین. کرد آها .افو احوان عجار ات.وو تاربانة متفر بر آه زد آمام 
#لیز یتایلام اسراحصاص رده که انم وی 
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دز که تالاقم ارف 5 
2-مجلستت: همان, ‏ 40ضن 292 
3- کلینی, همان, ج 7. ص 260. 
4دجر عاملن. همان باب 10 


زد زا 


اين همه. بیانگر این نکته است که نباید به بهانه اجرای عدالت. عدالت 
قربانی کردد: رعایت این قاعده اقتضا می کند که روش برخوررر با مجرم 
چنان باشد که هیچ گونه ستمی در حق وی اعمال نگردد و اگر خدای 
ناخواسته کوچکترین اجحافی در حق او شد, به هر ترتیب ّ# از او اعادة 
حیثیت شود. معنی و مفهوم اين روش, این است که هیچگاه فرد مجرم به 
سبب ارتکاب جرم از حقوق انسانی خویش محروم نمی شود, جز انچه 
مطابق با قانون دربارة او روا داشته می شود. 


فاستقانه کرش های تاضوانی ممکن. ات وود داشته تاشد میتی بر اب 

که بزهکار کسی است که با ارتکاب بزه» از زمره انسان ها و انسانیت 
بیرون و است و باید شدیداً او را مجازات کرد این نگرش که با 
احساسات را کینه توزانه به مجرم توآم می گردد, راه را برای رفتارهای 
ناصواب و غیرقانونی با مجرم هموار می گرداند و این زمینه روانی؛ مقدمة 
رفتارهای خلاف قانون از سوی مجریان قانون می گردد. بنابراین, باید با 
آموزش لازم و وضع تدابیری جلوی خودسری ها و خودکامگی و اشتباهات 
قضاصرا کر فتهه ها زا از پرخوردهای رازه ناوات و کیته ی رانت ۱ 
مان او ات 


امام علی(علیه السلام) در نامه خود به به مالک 


اشتر می نویسد: 


«و اگر به خطا دچار شدی و در یک کیفر بر تازیانه. شمشیر یا دستت تند 
روی ای تحمیل شد. که گاه مشتی سبب قتلی می شود. چه رسد به بیش 
از ان مبادا که غرور قدرت از پرداخت خون بها به اولیای مقتول 
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1- ری شهری, محمد, میزان الحعمه, ج 2, ح 3438. 


بازت دارد و گرفتار سرکشی ات کند.»(1) 
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1- «و ان بَحَطا و فرط علیک سوطک آ و سیک آو یذک بالعقوبه قِن 
تِِ1 الی | 


الوکزه قما قَقها مقتلة قلا تطقحنٌ تخوه شلطانی عن. نود الی. اولیا: 
المقتول ۶ حَهُم» نهج البلاغه, نامه 53. 


سخن پایانی 


هیچیک از ادیان عالم به اندازة 2 به علل وقوع اعمال انسان توجه 
ندارد. قبل از انجام ۳ اعمال: عفازض آنها را شش سی هی کند. از ار 


جهت اندرزهای قرآن و معصومین: را باید قاعده و قانون تغییر ناپذیر و 
طبیعی شمرد که مخالفت با آنها موجب ضرر و زیان خواهد گشت. مسئله 


جرم و رفتار انحرافی از زمانهای طولانی مورد بحث حقوقدانان و محققان 
بوده است. گروهی از آنان در طبایع سه گانة غضبيیه, , شهویه و مطمئنه بجت 
می کنند. 


دستة دیگر, مطالعه در احوال جسمانی یا فیزیکی فرد و رابطة آن با جرم و 
کژرفتاری را وجه نظر خود قرار می دهند. گروه دیگر, روانشناسان مکتب 
روانکاوی هستند که بر عوارض رشد کودک تأکید می کنند. بعضی دیگر به 
رابطءٌ فقر و محرومیت با کجروی اجتماعی توجه می کنند. 


گروهی از روان شناسان از قرن بیستم به جای تاکید بر فقر, به سازمان 
اجتماعی و نقضان. وخدت. و هماهنگی بین اجزای. تشکیل دهندة سازمان 
توجه می کنند. 


در این زمینه فقدان کنترل و نظارت کافی, دلیل بر فراوانی جرم محسوب 
می شود. 


جرم شناسی نظیر سایر علوم اجتماعی, به دنبال واقع گرایی و بی طرفی 
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می باشد و در این راه می کوشد. این علم تلاش می کند تا به صورت یکی 
دانش غیرهنجاری باشد. با وجود این, این هدف. سخت و دشوار و تقریباً 
غیرممکن است. آیا جرم شناسی همیشه می تواند بی طرف باشد؟ آپا 
امکان دارد یک علم اجتماعی فارغ از نظام ارزشی وجود داشته باشد؟ 
اکثریت جامعه شناسان بدون نردید به این سوال پاسخ منقفی می دهند. 
ی یر ای دما سرحا سست که اضر احماعیه آغ که کاملا شیر 
انش پاش وجوه خا یخی تدارفه اروشها ار ریق انشات »مسا نا رد 
تحفیق, , انتخاب روشها,؛ از طریق گرداوری اطلاعات. از راه مفاهیمی که 
مورد استفاده گرا عی: جیرند و سرانجام از طریق تفسیر داده ها, وارد 
فرآیند تحقیق می شوند. 


احتمالا پر کتریرن مانع در راه بي طرف بودن دانش جرم شناسی ان است 
که برای بزه شناسان مطمئنا غیرممکن است که خود را از نظامهای 
ارزشی خودشان رها سازند و به طور کامل از تعصبات و پیشداوریها ازاد 
قواعد حقوقی در می اورند. موضعی عیر ایدئولوژیک اتخاذ کنند. بسیاری از 
کرم اسان نلاس در راستای یت گرا وبی»ط رف رنه عتوان دی 
هد با آززش در نظر تفی گیرند.برای مات جرم شناسان رارکال بو 
اتتایی کار با من طففی معستاسی ه احافی صافت ی کی اما ای 
امر را مخفی نمی کنند که از نظر ایدئولوژی ملتزم هستند و با جرم 


علی رغم چنین مواضع قوی به نفع جرم شناسی هنجاری- ارزشی, 
دانشمندانی وجود دارند که هنوز به نظریيةّ جرم شناسی بی طرف پایبند 
مانده اند. از نظر انها جرم شناسی غیرسیاسی است و باید غیرسیاسی 
بماند. آنها معتقدند که چنین موضعی به اين معنا نیست که بزه شناس باید 
خود را در برج عاج قرار داده, از نظر اجتماعی بی روح و بی تفاوت باشد. 
انها 
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می توانند از اصلاحات و تغییراتی که بر پایه و اساس علمی استوار هستند 
از مبانی ایدئولوژیکی و اخلاقی دفاع کرده و به انها کمک کنند. 


در نوشتا ر حاضر سعی شد با دیدی آرزشی به جرم و بزهکاری و شیوه های 

کنترل جرم توجه شده و جرم شناسی از این منظر مورد مداقه قرار گیرد. 

با توجه په آنچه گفته شد می توان دریافت که در سخنان امام علی(علیه 

السّلام)آموزه هایی در خصوص علت شناسی و پیشگیری از جرم وجود دارد 

که استخراج, تحلیل, تفسیر و تدوین آنها در طرحی منطقی می تواند ما را 
به الگویی ویژه در ريشه یابی و پیشگیری از جرم رهنمون سازد. 


شا نخستین گام در این کار مهم د ست پابی به 
اصول مهمی است که در همه زمان ها و مکان ها باید بر راهکارهای کنترل 
جرم حاکم باشد. از اصولی که در این نوشتار مورد اشاره قرار گرفت می 
توان اصول زير را برشمرد: مشروعیت راه ها و روش ها, جامع نگری و 
حفظ حقوق و آزادی های مشروع افراد. 


در مرحلة بعد باید دید که اولویت های اساسی در برنامه های پیشگیر انه از 
جرم کدام است و در هر اولویت, از چه روش هایی می توان کمک جست. 
بر اساس متون دینی, یکی از اصول مهم در طراحی الگوی پیشگیری از 
جرم این است که ما را مجاز می دارد در منطقهة فراغ و مواردی که با 
نصوص شرعی تعارضی ندارد, از انديشه ها و تجارب دیگران نیز مدد 


به هر حال. اولویت ها هر چه باشد. باید در اجرای برنامه های پیشگیرانه, 
به سه رکن دولت, جامعه و فرد توجه داشت. تمایز الگوی استنباطی از 
آموزه های امام علی(علیه السّلام) و به طور کلی الگوی دینی از دیگر 
الگوها, , در وجوهی چون «دین محوری» است ؛ ؛ امری که جای خالی آن در 
همه الگوهای پیشگیرانة کنونی مشهود است و اگر به درستی مورد توجه 
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قرار گیرد می تواند الگویی کارساز بر مبنای اندیشه های اسلام ناب 
محمدی به جهانیان ارائه دهد. 


از مطالب گفته شده نتيجه می گیریم که به تجربه ثابت شده است. تنها 
وضع قوانین جزایی و اجرای آن دربارة مجرمین موجب اصلاح جامعه نمی 
سود بلکه. کاهی. از شوت: غملها شیجه معکوتتن به. داست.می. .اند برای 
مثال, وقتی به جای ات مبارزه می شود, زندانها پر 
و عصیان مردم زیاد می گردد. باید ابتدا از وقوع جرم پیشگیری کرد تا 
اجباری برای مجازات مجرم به وجود نیاید. بنابراین . جامة عمل پوشاندن به 
مطلب مذکور نیاز به فرهنگی دارد که موجب شود زمينة ارتکاب جرم 
تقلیل یابد. لذا فرهنگی می تواند زمینه رشد و تعالی را در جامعه ایجاد کند 
که متکی بر ارزشهای الهی باشد و اگر اتکا به ارزشها توأم با عمل باشد و 
در هی سامعه جا رن شود به خوی ود جاسعه من مایق آد مصویته 
فوق العاده ای برخوردار شود. 


برای نیل به این هدف باید علت و علل بروز و ظهور جرایم را کنکاش نمود 
و همانطوری از کلمات حضرت استخراج گردید. این عوامل متعددند که از 
میان آنها علل روانی نقش مهمتر را ایفا می کنند و از سوی دیگر اگر 
موفق به پیشگیری از این گونه اعمال نا بزه دیده و 
حمایت از او مطابق, آموزه های حضرت به نوعی با تسکین ناملایمات 


روحی و روانی او و تأمین خسارتهای مادی ومعنوی وی مرهمی بر دردش 
بوده و از گرفتار شدن او در گرداب جرم و گناه بکاهیم که مطابق کلام 


«هر فریب خورده ای را نمی شود سرزذش کرد.»(1) 
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2 مرعشی شوشتری. سیدمحمدحسن, دیدگاه های نو در حقوق کیفری 


صدرا؛ 
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5 مطهری, مرتنضی؛, پانزده گفتار, چاپ دوم» تهران؛ انتشارات صدرا؛ 
31 1. 


7. منصور, محمود, زمينة بررسی بزهکاری کودکان و نوجوانان, چاپ دوم 
تهران شرکت سهامی چهر, 365 1. 


.1 7 


۱0. نقوی قاینی خراسانی. سیدمحمدتقی, مفتاح السعاده فی شرح نهج 


ها 1 


ویلیامز, فرانک پی و مک شین؛ ماری لین دی, نظربه های جرم 
سی, ترجمهة حمیدرضا ملک محمدی, چاپ اول, تهران. نشر میزان. 


.1383 


3 هاشمی شاهرودی, سید محمود, قوانین جزایی از نظر اسلام, چاپ 


4 هنات تخر بربه تاد تهخ البلاغهم .مشساکل جامعه شتناسی: .دید گاه امام 


ب. مقالات 


1 اردبیلی. محمدعلی و حسینی, سیدمحمد, پیشگیری از جرم در حقوق 
کنونی ایران, مجله حقوقی داد گستری, شماره 48 و 49, سال 1393. 


هر 17 


2 توجهی عبدالعلی,. سیاست جنایی حمایت از بزه دیده, مجله مجتمع 


عم 


3. دیوید, ایوانز تی و دیکران؛ بررسی مجدد رابطة دین و جرم» ترجمة علی 
سلیمی, فصلنامة حوزه و دانشگاه, شمارة 23. 


اضف ری ترا ا تست اضعا یر کر نمی ان ووابات اسر 
معروف و نهی از منکر. نشرية جهاد دانشگاهی مشهد, 1374. 

5. عبدالفتاح, عزت؛ مقاله «از سیاست مبارزه با بزهکاری تا سیاست دفاع 
از بزه دیده؟, ترجمه علفت حسین نجفی ابرندابادی و سوسن خطاطان, 
مجلء قضایی و حقوقی دادگستری, ش د3. 

سوم . 


7 گسن, ریموند, روابط میان پیشگیری وضعی و کنترل بزهکاری, ترجمة 
حسین نجفی ابرندابادی, مجلء تحقیقات حقوقی, شمارة 19 و 20. 


8 محقق داماد. سیدمصطفی, تقریرات درس فقه الجزاء. دورة دکتری. 
مشهد, دانشگاه علوم اسلامی رضوی, 1385. 


شمارة 9 و 10. سال 1379. 


و پژوهش جرم شناسی در ایران. مجلء تخصصی دانشگاه علوم اسلامی 
رضوی, شماره بیست. سال 1385. 


11 نجفی ابرندآبادی, قافن حسین». جرم شناس صاحب یک تخصص علمی 
پا صاحب یک کار حرفه ای, مجله کانون وکلای مرکز, شماره 6 و 7 سال 
371-2 1. 


2۸2 نجفی ابرندآبادی, علی حسین, بزهکاری و پلیس علمی. مجله 
تحقیقات حقوق دانشگاه شهید بهشتی, شمارة 20 و 25. 


13. نجفی ابرندآبادی, علی حسین, تقریرات درس جرم شناسی دوره 
کارشناسی ارشد., دانشگاه شهید بهشتی. تهران. سال 1377. 


4 نجفی ابرندآبادی, لو حسین» تقریرات درس جرم شناسی (دوره 
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کارشناسی ارشد حقوق جزا و جرم شناسی), دانشکدة حقوق دانشگاه 


د1. نجفی ابرندآبادی, علی حسین» تقریرات درس جرم شناسی, دوره 
کارشناسی ارشد, دانشگاه امام صادق (ع), تهران. سال 1376. 


پایان نامه ها 


1 حاجی ده آبادی, محمد. ارتباط اخلاق و سیاست جنایی, پایان نامه دورة 
کارشناسی ارشد, قم, دارالعلم مفید, 138 


2 حسینی نیک سیدجسین)؛ , بحران در سیاست جنایی ایران پایان نامه 
کافشتتناسی ابش دانشگاه آزاد اسلاهی. واخه نفران. ال تحصیلی 73+ 
132 


3 صادقی, محمدهادی, گرایش کیفری سیاست جنایی اسلام, پایان نامة 
دکتری حقوق جز| و جرم شناسی, دانشگاه تربیت مدرس, تابستان 1373. 
4 قدیمی ذاکر. سیدعبدالزهرا, دیدگاه های جرم شناسانة امیرالمومنین 
صادق(ع), 1377. 

منابع عربی: 


1 ایانی الخدیم غرالیی ابوخاسه ره یایاده و معلمرعات اول. 


ان و و کت ای توالت ای 13 
ق. 


اه ار اه من 
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مصر, مطبعه الامام, 01405. ق. 


5. حرانی؛ حسن آبن علین ابن الحسین بن شعبه. تحف العقول, ترجمه 
هخا حالص سا ال 1 


ال البیت لاحیاء التراث, 01413. ق. 


7 الحلی شیخ ابی طالب محمد ابن حسن ابن یوسف ابن مطهر (علامه 
خلی ۱ اساخ الفدانه فی رخ ال اس کر الطییه ویر کم نویه 
اسماعیلیان. 1389 ه. ق. 


الصدوق, 1364. 


درایتی, مصطفی و حسین؛ تصنیف غررالحکم و دررالکلم, چاپ دوم» قم, 
دفتر تبلیغات حوزه علمیه, 1378. 


له اس حات ال ار تفت المافی ۱821 و 


ای اش تک اوه التش کات ال اتف اف عم 
التوزیع. 1993م. 


چاپ دوم, بیروت» دارالاضواء 1413 0 ق. 


3 العکبری البغدادی ابی عبدالله محمد ابن محمد ابن النعمان (شیخ 
مفید), المقنعه, الطبعه الثانیه, قم, موسسه النشر الاسلامی, 1410 ه. ق. 


4 موجه عفد القاورن ااشوسم الضایی لایخ مه اضر قراتانه 


سعید رهایی و حسین جعفری بابازنگری عباس شیری, چاپ اول. تهران. 
انتشارات دانشگاه شهید بهشتی, 1372. 
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4 ق. 


بنیاد پژوهشهای اسلامی استان قدس رضوی, 1366. 


7 کل راز خن مخمد آنم صتص اس اسان فرع کی الک فی سا 
اب سوم هران, انعر ات دارالکت الاسلامضه 1367 


ق.. باب «نصر الضعفا و المظلومین». 


0 سکن العاصلی:,صخنه این عمال الننن مدای الرفضه آلنیه قی 
شرح اللمعه الدمشقیه, 0 ۳ قم, منشورات مکتبه الداوری, یف تا 


21 موسوی بجنوردی, سیدمحمد, قواعدفقهیه, چاپ 
اول ,تهران ,نشرمیعاد, 1368. 


2 موسوی الخمینی, سیدروح الله, تحریرالوسیله, جلد 2, چاپ چهارم. 
مکتبه الاعتماد, تهران, 1403 ه. ق. 


قم. مقوسسه ال البیت, 1408 ه. ق. 
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۴. ۸۵. ۲۵۵۱۲, ۱۱06۲6۲۵۲۱۵0۲۱۳9 0۲۳۱۱۵ ۷۱۵۱۳۱2۵۲10۳0, 4 
.5۵۱۱80 9: ۳۲۵۲۱6۵-۳۱۵۱, 1 


5 ۲۷۵۲ ۳16۷۷ ,۱۷1۱۵۱6۲۱66 0۲ 5۳0۷۷ ۲۳6 ,۱۷/6۲۲۲۱۵۲۲ ,۳ 
9 اه لا0(ا. 


ص: 151 


۴۲ ۲٩۵۵۷, ۷۱۵۲۱۳۱۵۱۵9۷, ۱.5۰۸۵: ۲۵۲۲۲۱۵۱۲۲, 1979 6 
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2 ۵ 06 :۱0 6۲ظ. 


9 0110۳ 5۱*۲۱ ,۱.5.۰۸۵ ۱0 ۳۲۱۳۱۲۵۵ ,2۲۱۳۲۱۵۲۵۱۵۵۷ ,۲3۵۲۳۷ ,ا9عاو .[ 
1999 


0 5206 :۰.1۵00۲ ۷۱۵۲۱۲۱۵۱۵0۷ 0۲۲۱6۵1 ,۱616 ۱۵۱۲ ۲۴۰۱۰۲۷۱۵۱۷۷۱۵۱۷ 
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5602۳0۷16 2.۳, ۷۱۵۲۱۳۲۳۱۵0 ۱ ۱ ۵ 3 
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درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 


ادرس دفتر مرکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاح محمد جعفر آباده ای - کوچه 
شهید محمد حسن توکلی -پلاک 129/34- طبقه اول 

وب سایت: ۷۷۷۷۷۷۰0۲۱۵0۱۰۱۲ 

ایمیل: ۱۲0۵)۵0۱00۷۰۱۲] 

تلفن دفتر مرکزی: 03134490125 

دفتر تهران: 88318722 021 

بازرگانی و فروش: 09132000109 
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